
�أديان
جلة علمية ي�صدرها مركز �لدوحة �لدوي حو�ر �لأديان 

اأديان جلة ن�صف �صنوية حول الدرا�صات الدينية ت�صدر باللغتن العربية والإجليزية 
عن مركز الدوحة حوار الأديان. وامجلة تركز على احوار بن الأديان، والعاقات 

بن الإ�صام والديانات الأخرى.
ي عام يتخلله �صوء التفاهم الديني، ومار�صات العنف، واختطاف التعاليم الدينية من 
قبل الأيديولوجيات ال�صيا�صية، تاأمل جلة اأديان اأن توفر ف�صاء للتاقي والتفاكر حول 
ام�صركات العامة وامقا�صد ام�صركة لاأديان الكرى ي العام. وعنوان امجلة يوحي 

بحقيقة الوحدة الروحية ي التنوع الديني التي مكن اأن توفر مفتاحاً لتعمق الفرد ي 
معتقده الديني، وكذلك جالً لانفتاح على امعتقدات الأخرى. فالقراآن يوحي بوحدة 

الإمان، و�صعى للحقيقة ي اإطار التنوع الديني:
''... لكل جعلنا منكم �رعة ومنهاجا ولو �صاء لله جعلكم اأمة واحدة ولكن ليبلوكم ي 

ما اآتاكم فا�صتبقوا اخرات اإى لله مرجعكم جميعا فينبئكم ما كنتم فيه تختلفون.''
 )امائدة ٤٨(

ما اأن جلة اأديان جلة دولية متخ�ص�صة ومرتبطة مركز الدوحة الدوي حوار 
الأديان فاإنها جد اإلهامها ي الر�صالة العامية لاإمان باإلهٍ واحد، ي معناها الوا�صع، 

كما اأنها ت�صعي م�صاركة ختلف الديانات التي لها مبادىء وقيم م�صركة ي داخل هذا 
الإطار امفهومي الوا�صع.

وت�صجع امجلة الدرا�صات امقارنة والتبادلت بن الأديان بروح احوار والغتناء 
ام�صرك. وهدفها هو الرويج للتفاهم بن اموؤمنن مختلف الأديان، وبدرا�صة 

واكت�صاف الأ�ص�س الاهوتية والروحية ام�صركة بينهم، وعاقاتهم البناءة امتبادلة ي 
اما�صي، واحا�ر وي ام�صتقبل، ودرا�صة وتفهم اأف�صل لأ�صباب ال�راعات بينهم، 

والتحديات التي يواجهونها عند اللتقاء بامجتمعات العلمانية والغنو�صية املحدة.
وبالإ�صافة اإي ذلك، تود امجلة اأن حيي الأفق العامي لاإ�صام وتوؤكد عليه، وذلك 

برعاية درا�صات ي العاقات بن الإ�صام والديانات واح�صارات الأخرى ي 
جالت التاريخ، والفنون، والدرا�صات الدينية. وي هذا اأي�صاً م�صعى لتفعيل اخطاب 

الفكري ي الإ�صام، وذلك ي اإطار ارتباط تفاعلي ومثمر بن الإ�صام والديانات 
الأخرى.

وامقالت امن�صورة ي جلة اأديان هي على م�صئولية كتابها ب�صورة كاملة، ول تعر 
بال�رورة عن اجاهات يتبناها مركز الدوحة الدوي حوار الأديان. وهي تُن�ر ي 
اإطار حوار م�صتمر حول الأديان، ول تُوؤخذ باأنها تعر عن مواقف اأي منظمة راعية 

للمجلة.
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�لفتتاحية
كان �لتقاطع بن �لعلم �لتجريبي و�معرفة و�لدين هو و�حد من �مو��صيع �لهامة و�ح�صا�صة 
�لتي �أثرت خال �لقرون �ما�صية ول �صيمة ي �لغرب. وهذه �مو��صيع قد تطورت بطريقة 
متنافرة تبعدها تدرجيا عن بع�صها. كان هذ� �لتنافر بن �معرفة و�لدين قد �أحدث تغر� عميقا 

ي كليهما، وخا�صة ي �لغرب، منذ �لثورة �لعلمية ي �لقرن �ل�صابع ع�ر.حن �نح�رت 
�معرفة ب�صكل كلي تقريبا ي �معلومات حول �لطبيعة، وحيث �أ�صحت ظل �لظو�هر يلتقطه �لعقل 

�لإن�صاي، بينما �أ�صبح �لدين ي كثر من �لأحيان، وخا�صة ي �لقرون �متاأخرة جرد �عتقاد 
مت�صلة بالعاد�ت و�م�صاعر. ونتيجة ذلك ��صبح �لدين �ليوم نظام �عتقاد قائم على �فر��صات 

و�أ�ص�س حول معرفة �لطبيعة و�لعام بدل من كونه ن�صاط للبحث ي �لطبيعة ونظام �لكون. �لدين 
م يعد علما بامعنى �متعارف �أي و�صيلة معرفة �حقيقة �مطلقة ومن ثم معرفة �لكون و�لذ�ة. 
ي �لوقع ��صبح �لدين وب�صفة متز�يدة، متعلقا بام�صاعر �ل�صخ�صية وفقه �معامات، و�لأو�مر 

و�لنو�هي، كما يتحول ي بع�س �لإحيان، �أى جرد �إيديولوجيا.
�لعاقة �معا�رة بن �لدين و�لعلم مكن �أن ت�صور ي �لأ�صكال �لتاي:

�أول: هناك عد�ء يغذيه �صعور باأن كل من جانبي �لدين و�لعلم قد تكون مهددة من قبل �لطرف 
�لخر لأ�صباب تناف�صية.

ثانيا: هناك تف�صر متز�يد من جانب �لدين و�لعلم، متازم من ناحية، من حيث فهم �لعام، 
ومتكامل، من نحية �أخرى، وهذ� يري �لروؤية �لإن�صانية، �عتماد� على وجهة �لنظر هذه. قد 

يرقى �لعلم �لتجريبي من �لتحقق من �صحة �لدين، �و بالعك�س من روؤية م�صبقة من �لعلم بالدين.
�ل�ر�ع بن �لدين و�لعلم لي�س د�ئما ومكن �أن يح�صل �لتقارب بينهما ي بع�س �لأحيان. ي 
�لو�قع، �لدين هو �لأعتقاد �جازم بينما �لعلم يعر عن �معرفة �لرقمية �لتجريبية، ولكن قد 

تختلف هذه �لقاعدة ي بع�س �لأحيان، ومثال ذلك يف�ره حنن �م�صلمن ما�صيهم �لذي كانت 
فيه �معرفية �لعلمية تتمتع مكانة متميزة.ولإ�صتعادة هذ� �مجد �صلك �م�صلمون طريقة تبني بقوة 

نظرية �لعلم �حديث ومن ثم �أ�صلمتها، مع بع�س �لتحفظات ي جال �لأخاقية وح�ر �لقر�آن 
ي هذ� �ل�صدد ي جرد مرجع علمي جريبي. كما ظهور �لغلو ي �لنظرية �لعلمية �لتجريبية 

بن �م�صلمن. وي هذ� �لإطار، تغافل لدى �لبع�س على �أن م�صطلح �لعلم ي�صمل مفاهيم ومعاي 
�و�صع ما �دركه �لنا�س �ليوم، ومن هنا كلمة �لعلم ي �لقر�آن �لكرم و�مذكورة ي �آيات 

ختلفة تبقى �لتحدي للرجمات و�لتطبيقات �معا�رة. ويعرف علماء �م�صلمن مثل ''�جرجاي'' 
ي �لقرن �لر�بع ع�ر، باأن �لعلم هو ''�لإ�صتيقاظ �جازم �مطابق للو�قع'' �أي )�ليقن �لر��صخ 
�مطابق للو�قع( ي كتاب ''�لتعرفات''. وحتوي �لعديد من �آيات �للقر�آن �لكرم على معاي 

�أخرى لكلمة �لعلم قد ل يقت�ر على �مفهوم �لع�ري للعلم وي هذ� �ل�صدد مكن �لقول باأن ''�لعلم 
�لإلهي �للدي'' �لذي علم ''�خ�ر'' )�صورة �لكهف: وعلمناه من لدنا علما(. هو متغاير عن �لعلم 

�لتجريبي �معا�ر.
ي �ختام مكن �ن ناأكد �أن م�صطلح �لعلم و�معرفة ت�صتمل على جموعة من �مفاهيم و �لأ�صياء 
)و�لت�صور�ت(. وهذ� �لتطور للمعرفة و�صع من �إطار �لثورة �معرفية �لأوربية �حديثة.كما �أن 

تلك �لثورة فتحت جالت مادية جديدة للبحث م تكن معروفة من قبل. ولكن يبقى �أن هذ� �لتقدم 
�لعلمي �لكبر كان على ح�صاب فقد�ن قيم �لوجد�ن �لإلهامي و�در�ك �لركة �لإلهية.

باتريك لود
رئي�س حرير
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عاقة �لدين و�لعلم
مع ر�ي ر�فيندر�

جامعة دالهو�صي

راهب بوذي ي حالة الذكر       

عاقة الدين والعلم التجريبي هو مو�صوع 
اأثار جدل كبرا ي القدم واحديث، بن 
رجال الدين من جهة والعلماء التجريبين 
اجدل  هذا  اأثار  كما  اأخر.  ناحية  من 
منها: امجال،  هذا  ي  عديدة  ت�صائات 

مدخل
اأن  لنا  ي�صاعد  اأن  للعلم  مكن  هل   -
الله؟ طبيعة  الله  ب�صفات  يعرفنا 

- هل باإماكن الدين اأن ي�صاعدنا على حل 
الب�رية  تواجه  التي  الكونية  ام�صكات 

احراري؟ الحتبا�س  ظاهرة  مثل  اليوم 
الدين؟ تف�صر  العلم  ي�صتطيع  هل   -

كان  اإذا  ما  لو  البع�س  يت�صائل   -
اجانب  ي  ا�صهام  قادرا  العلم 
الأحوال؟ من  بحال  الروحي 

العملية  بن  التوفيق  مكن  كيف   -
والعلمي؟ الديني  الفكر  من  الداخلية 

ام�صتقبلية  النظر  وجهة  هي  ما   -
العلم  التقاطع  من  ام�صتخل�صة 
الكت�صافات  �صوء  على  والدين، 
امتتابعة؟ احديثة  اعملية  والتطورات 
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العام  قدرة  حول  تتعلق  الأوى  ام�صئلة 
ب�صفات  التعرف  اإى  الو�صول  التجريبي 
من  اأنه  هنا  القول  ومكن  تعاى.  الله 
التجريبي  العلم  باإمكان  لي�س  اأنه  اماأكد 
القدرة على اإثبات ماهية العاقة الروحية 
من  لي�س  ذلك  لأن  بخالقه  الإن�صان  بن 
العلماء  اأن  جد  بينما  اخت�صا�صاته. 
نظرتهم  تتعار�س  ل  الذين  التجريبيون 
مع ''الدين''، ول يعار�صونه، يوفقون ما 
 Spinoza/ذهبا اإليه الفيل�صوفن - �صبينوزا
ت�صورهم  ي   ،Einstein/واين�صتاين  -
ونافذ  ويفوق  اأزي  بعلم  يت�صف  اإله  عن 
مهما  التي  الب�ر  واأفعال  علوم  كل  فوق 
ب�ريتها. حدود  تتجاوز  لن  تطورت، 

من ناحية اأخرى، مكن للعلم التجريبي 
اخالق  و�صعها  التي  الأ�رار  يك�صف  اأن 
ي الكون. اأما ي ما يتعلق باإدراك ماهية 
عاقة اخالق بامخلوق، يدعو الفيل�صوف 
اأين�صتاين باأل ي�صتغل رجال الدين نفوذهم 
العاقة  هذه  عن  ت�صورهم  ليفر�صوا 
يتعرفوا  ليركوهم  ولكن  الب�ر،  على 
خال  ومن  بنف�صهم  اخالق  على  بحرية 
تاأماتهم وتدبرهم على الظواهر الكونية.

امتكلمن  اأن  بالذكر  اجدير  ومن 
عن  الت�صبيه  فكرة  يرف�صون  ام�صيحين 
اخالق، وامتجذرة ي وي�صتبدلونها بفكرة 
موجود  الت�صور  ذات  باأن  جد  التنزيه. 
ب�صورة اأو باأخرى ي البوذية والهندو�صية.

اأن  مكانية  ت�صائل جوا  اآخر  هناك،  ثم 
التجريبي  العلم  مع   - امتكلمون   - يتفق 
الوقائع  ''ت�صل�صل  بنظرية  يتعلق  ما  ي 
اأما ي جال  بتاأثر من الوقت؟''  امتغرة 
ي�صهم  اأن  �صاأنه  الطبيعة من  اإدراك جمال 
القلوب. وتزكية  العقول  تنوير  ي 

امدمنون  امغالون  التجربييون 
 - امقلدون  وامتكلمون  امادية  ي 
يلتقون  ل  معتقداتهم،  عن  امدافعون 
ي  حتى  �صيء،  كل  ي  يختلفون  بل 
الطبيعة. جمال  لإدراك  نظرتهم 

النف�س  علم  يرى  اأخرى،  ناحية  من 
من  امنبثق  العادي  التدين  اأن  احديث 
�صعور  مثل  لاأن�صان  الداخلي  ال�صعور 
الروحية  احقائق  بينما  والأمن.  اخوف 
واحكماء  الأنبياء  لتجارب  خ�صعت  التي 
الوقت  ذات  ي  وهي  والرهبان، 
التجريبي. العلم  لإدراك  على  ع�صية 

معناها  بامعرفة ي  يتعلق  ما  ولكن ي 
امكان  اطار  ي  متجزرة  هي  ال�صامل 
والزمان. بينما احقيقة امقد�صة تتجلى ي 
الإطار  تتخطى  ولأنها  عظيمة،  ر�صالة 
الزماي - امكاي ل مكن اإحتوائها بالكلية.

اأعام  اأغلب  باأن  ياحظ 
)اأن�صتاين،  التجريبي  العلم  ورواد 
اأعرفوا  قد  بوهر(  درون،  نيوتن، 
التجريبي. العلم  وحدود  بق�صور 
النظام  هو  اإهتمامي  من  انطاقا 
الأديان.األحظ  ختلف  ي  الروحي 
تتميزي  الروحانية  الأنظمة  كل  باأن 
)داخلي  والظاهري  الباطني  جانبيها 
وذلك  متازمة  بدرجات  وخارجي( 
الطبيعي  درجات  بن  تازم  مثل: 
والروحي. والعقلي  وال�صعوري 
هدف الريا�صة الروحية هي ي الأ�صا�س 
و''الأخاط''،  الران  من  القلب  تطهر 
بحيث مكن للقلب اأن ي�صل وي�صعر بحقيقة 
بثقافاتهم  والآخارين  والطبيعة  الأ�صياء 
مكن  الروحانية  حالة  وبقدر  امختلفة. 
التجريبي  البحث  ي  يتعمق  اأن  للمرء 
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وبعيدا  وامتعة  الإعجاب  من  كبر  بقدر 
عن امراء وامناظرات العقيمة )الأنانية(.
الروحية  الريا�صة  تو�صل  كما 
من  التحرر  فيه  مكن  درجة  اإى 
مع  تتمازج  اأنها  حيث  من  التفاخر، 
الإن�صان  لتمنح  التجريبية  الطبيعة 
الذاتية. التجربة  معاي�صة  على  القدرة 
يكون  ل  للحياة  امعنى  عن  والبحث 
اإى من خال ال�صلة الروحية اأو التو�صل 
الروحي مع الذاة والآخرين من ناحية، 
اأو احقيقة امطلقة من ناحية اخرى ولذا جد 
الكتب الروحية تدعو اإى الغر�س ي النف�س 
والإخا�س،  والرحمة  احب  م�صاعر 
التي هي كلها اأخاق �رورية للو�صول 
الأ�صيلة. العميقة  الروحية  العاقة  اإى 
وطلب  التجريبي  العلم  البحث  عملية 
على  يرتكزان  الروحية،  امعرفة 
ومكن  باجاذبية.  يت�صم  التي  الغيب 
على  قادر  التجريبي  العلم  باأن  القول 
عن  البحث  بينما  امجهول.  اكت�صاف 
فيه  التعمق  رغم  الروحية،  امعرفة 
لأنه  اأبعاده  بع�س  دائما جهول ي  يبقى 
حالة  ي  ولكن  الأزي.  بالأبدي  متعلق 
التوا�صل  مكن  القلب  وح�صور  التدبر 
والعمل  الإلهية،  باح�رة  الروحي 
اح�صور. بهذا  الحتفاء  طريقة  هو 

العلماء  لدى  يعتر  التجريبي  والعمل 
عن  لاإبتعاد  و�صيلة  مثابة  التجريبين، 
وياأكد  الإخا�س،  واكت�صاب  الأنانية 
اخ�صلتن  هاتن  باأن  اأن�صتاين  العام 
لاإن�صان ومعدنه. احقيقية  القيمة  مثان 
باأن  القول  مكن  الإطار،  هذا  وي 
العملية اح�صية، و�صل اإى القدرة الإلهية 
من خال تدبر امرء ي ذاته وي الكون.
وغاية الإن�صان هو يبحث عن الكمال. 
لأنه الفريد بذاته ام�صارك ي الكون الفريد 
ي  امتجلية  هذه  النظام  ووحدة  بحقيقته، 
الوحدنية  على  دالة  هي  والكون  الذاة 
هو  الإن�صاي  العلم  ق�صور  بينما  الإلهية. 
بالعجز واجهل  ذاته هو اعراف  ي حد 
الإن�صان،  يزيد  ما  وبقدر  امطلق.  اأمام 
الغيب. اأمامه  ويت�صع  يبتعد  ما  بقدر 
ولكن من اممكن اأن جتمع لدى نف�س 
والتجريبية  الروحية  امعرفة  ال�صخ�س 
بامعاير  اخرة  ترتكز  اأن  �ريطة 
عن  اخال  الهادف  العمل  التالية: 
الأنانية،  اخالية عن  والفردية  الغرور، 
يعتقد  الإطار  هذا  الكاملة. وي  والفردية 
''باخ''  مثل  التجريبيون،  العلماء  بع�س 
جاربهم  اأن  و''اآلغريكو''  و''كالدا�صا'' 
والت�صوير  وامو�صيقى  ال�صعر  مثل  الفنية 
الروحي''. ''للنداء  وحقيق  اإجابتهم  هي 

عربه من الإجليزية:
حمادي علي حمادي
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�رح �حو�ر بن �بن �لعربي و�بن ر�صد، �أو 
بن عرفان �لب�صرة وعلم �لعقل

عبد�لباقي مفتاح
�صيخ  بن  واحوار  اللقاء  تاريخ  يرجع 
ابن  حمد  الدين  حيي  الأكر  ال�صوفية 
ر�صد  وابن  هـ(   ٦3٨  –  5٦۰( العربيِ 
)52۰ - 5٩5 هـ( اإى ما بن �صنتي 57٦ 
حينذاك  العربي  ابن  و�صن  هـ،   57٨ و 
حواي 17 �صنة بينما �صن ابن ر�صد حواي 
)الك�صف  لكتاب  تاأليفه  بعد  �صنة،   57
�صنوات.  3 بنحو  الأدلة(  مناهج  عن 

التي  ال�صداقة  هو  اللقاء  هدا  و�صبب 
العربي  ابن  وعلي  ر�صد  ابن  بن  كانت 
حواي  توي  الذي   - الدين  حيي  والد 
5٩۰ هـ اأي 5 �صنوات قبل وفاة ابن ر�صد 
باخليفة  ام�صركة  اممتازة  لعاقتهما   -
بن  يو�صف  يعقوب  اأبي  الرابع  اأموحدي 
اخافة  توى  الذي  علي  بن  اموؤمن  عبد 
هـ.  5٨۰ �صنة  وتوي  هـ   55٨ �صنة 

مط �صجرة الآ�صيوي اموروثية
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العربي هذا احوار ي  ابن  اأورد  وقد 
امكية(  )الفتوحات  كتابه  من   15 الباب 
ومعرفة  الأنفا�س  معرفة  ''ي  وعنوانه: 
وذلك  واأ�رارهم''،  بها  امحققن  اأقطابها 
ي �صياق حديثه عن من �صماه بـ ''مداوي 
فلك  عليه  يدور  قطب  وهو  الكلوم''، 
واإمام  الأنفا�س  رجال  من  العارفن 
علومه،  بع�س  وف�صل  ملكهم.  به  يقوم 
فمنها: علم الدهر الأول الذي عنه تكونت 
واإحياء  والفلك  الكيمياء  وعلم  الدهور، 
اموات والتنا�صب بن الإن�صان والعام، ثم 
اأورد ن�س احوار الذي �صنذكره بتمامه.
حاولة  هو  امقال  هذا  من  والغر�س 
الذي  احوار  لهذا  مف�صل  �رح 
امطالعن،  من  للكثر  غام�صا  يبدو 
م�صاألتن: حول  مداره  اأن  وبيان 

- م�صاألة مناهج امعرفة بن الإمان 
والك�صف من جهة، والفكر وامنطق 

الرهاي من جهة اأخرى.
- م�صاألة امعاد واح�ر اج�صماي ي 

الآخرة.
- ففي ماذا يتفق اأو يختلف الرجان؟

- وما معني قول ابن عربي: )نعم 
ل. وبن نعم ول تطر الأرواح من 

اأج�صادها(.
- ومن هو مداوي الكلوم؟ وماذا ورد 

هذا احوار مع ابن ر�صد ي �صياق الكام 
عن علومه؟

- وما هي امرجعية القراآنية للباب 15 
الذي ورد فيه هذا احوار؟

ن�س �حو�ر
يقول ابن العربي:

الكلوم(  مداوي  )اأي  القطب  هذا  وعن 

خرج علم العام وكونه اإن�صانا كبرا، واأن 
الإن�صان خت�ره ي اجرمية م�صاهيه ي 
امعني. فاأخري الروح الذي اأخذت منه 
ما اأودعته ي هذا األكتاب اأنه جمع اأ�صحابه 
يوما ي د�صكرة وقام فيهم خطيبا وكانت 
اأرمزه  ما  عني  افهموا  فقال:  مهابة  عليه 
لكم ي مقامي هذا وفكروا فيه وا�صتخرجوا 
هو،  عام  اأي  ي  زمانه  وات�صاع  كنزه 
يدرى  ما  كل  وما  نا�صح،  لكم  واإي 
بهم،  يخت�س  اأهل  علم  لكل  فاإنه  يذاع، 
وما يتمكن النفراد ول ي�صع الوقت، فا 
بد اأن يكون ي اجمع فطر ختلفة واأذهان 
غر موؤتلفة، وامق�صود من اجماعة واحد 
اأق�صد بكامي وبيده مفتاح رمزي،  اإياه 
رجال،  علم  ولكل  مقال،  مقام  ولكل 
اأقول  فافهموا عني ما  ولكل وارد حال، 
اأق�صمت  النور  فبنور  ت�صمعون،  ما  وعوا 
اأي  اآليت  الروح  وحياة  احياة  وبروح 
وراجع  جئت،  حيث  من  منقلب  عنكم 
فقد طال  الذي عنه وجدت،  الأ�صل  اإى 
نف�صي  و�صاق  الظلمة،  هذه  ي  مكثي 
الرحلة  �صالت  واإي  الغمة،  هذه  برادف 
فاثبتوا  الرحيل  ي  ي  اأذن  وقد  عنكم 
على كامي فتعقلون ما اأقول بعد انق�صاء 
ترحوا  فا  عددها،  وذكر  عينها  �صنن 
برحتم  واإن  امدة،  هذه  بعد  اآتيكم  حتى 
واإن  الكرة.  امجل�س  هذا  اإى  فلت�رعوا 
معناه  احرف  على  وغلب  مغناه  لطف 
فاحقيقة احقيقة، والطريقة الطريقة، فقد 
والبناء،  اللن  ي  والدنيا  اجنة  ا�صركت 
وتن  طن  من  الواحدة  كانت  واإن 
والأخرى من ع�صجد وجن. هذا ما كان 
عظيمة  م�صالة  وهذه  لبنيه.  و�صيته  من 
ا�صراح. عرفها  فمن  وراح،  رمزها 
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ولقد دخلت يوما بقرطبة على قا�صيها 
ي  يرغب  وكان  ر�صد  ابن  الوليد  اأبي 
لقائي ما �صمع وبلغه ما فتح الله به علي ي 
�صمع،  التعجب ما  يظهر  فكان  خلوتي، 
منه  ق�صدا  حاجة  ي  اإليه  والدي  فبعثني 
اأ�صدقائه  من  كان  فاإنه  بي،  يجتمع  حتى 
واأنا �صبي ما بقل وجهي ول طر �صاربي، 
فعندما دخلت عليه قام من مكانه اإي حبة 
قلت  نعم،  ي:  وقال  فعانقني  واإعظاما 
عنه،  لفهمي  بي  فرحه  فزاد  نعم،  له: 
ذلك  من  اأفرحه  ما  ا�صت�صعرت  اإي  ثم 
و�صك  لونه  فانقب�س وتغر  له: ل،  فقلت 
ي  الأمر  وجدم  كيف  وقال:  عنده  فيما 
الك�صف والفي�س الإلهي هل هو ما اأعطاه 
لنا النظر؟ قلت له: نعم ل، وبن نعم ول 
تطر الأرواح من موادها والأعناق من 
الأفكل  واأخذه  لونه  فا�صفر  اأج�صادها، 
اإليه  به  اأ�رت  ما  وقعد يحوقل، وعرف 
هذا  ذكرها  التي  ام�صالة  هذه  عن  وهو 
الكلوم،  مداوي  اأعني  الإمام  القطب 
بنا  الجتماع  اأبي  من  ذلك  بعد  وطلب 
يوافق  هو  هل  علينا  عنده  ما  ليعر�س 
الفكر  اأرباب  من  كان  فاإنه  يخالف؟  اأو 
الذي  تعاى  الله  ف�صكر  العقلي،  والنظر 
فيه من دخل خلوته  كان ي زمان راأى 
جاها وخرج مثل هذا اخروج من غر 
در�س ول بحث ول مطالعة ول قراءة، 
لها  راأينا  وما  اأثبتناها  حالة  هذه  وقال: 
اأنا ي زمان فيه  اأربابا، فاحمد لله الذي 
واحد من اأربابها الفاحن مغالق اأبوابها، 
ثم  بروؤيته.  خ�صني  الذي  لله  واحمد 
ي  فاأقيم  ثانية  مرة  به  الجتماع  اأردت 
الواقعة ي �صورة �رب  الله ي  رحمه 
اإليه  اأنظر  رقيق  حجاب  فيها  وبينه  بيني 

وقد  مكاي  يعرف  ول  يب�ري  ول  منه 
مراد  غر  اإنه  فقلت:  عني،  بنف�صه  �صغل 
ما نحن عليه. فما اجتمعت به حتى درج 
وذلك �صنة 5٩5 هـ مدينة مراك�س ونقل 
اإى قرطبة وبها قره، وما جعل التابوت 
الذي فيه ج�صده على الدابة جعلت تواليفه 
واقف  واأنا  الآخر  اجانب  من  تعادله 
ومعي الفقيه الأديب اأبو اح�صن حمد بن 
جبر كاتب ال�صيد اأبي �صعيد و�صاحبي اأبو 
احكم عمرو بن ال�راج النا�صخ، فالتفت 
اأبو احكم اإلينا وقال: األ تنظرون اإى ما 
يعادل الإمام ابن ر�صد ي مر كوبه؟ هذا 
فقال  تواليفه،  يعني  اأعماله  وهذه  الإمام 
نظرت  ما  نعم  ولدي  يا  جبر:  ابن  له 
موعظة  عندي  فقيدتها  فوك.  ف�س  ل 
بقي  وما  جميعهم،  الله  رحم  وتذكرة، 
ذلك:  وقلنا ي  اجماعة غري،  تلك  من 

هـذا الإمام وهـذه اأعمالـه
يا ليت �صعري هل اأتـت اآمـاله

ما هي طرق �معرفة بالله - تعاى - 
عند �بن �لعربي؟

ي كثر من مكتوباته يف�صل ال�صيخ الأكر 
تعاى: بالله  امعرفة  طرق  من  نوعن 

النوع الول: طريق امعرفة ال�رعية 
المانية وما تثمره من معرفة ك�صفية 
ذوقية عند اخا�صة من العارفن بالله 

تعاى.
النوع الثاي: امعرفة الفكرية الرهانية 

التي يتبعها الفا�صفة وعلماء امنطق 
والكام.

ال�صيخ  و�صف  كما   - الإلهي  واحكيم 
بن  يجمع  الذي  هو   - اأفاطون1  به 
الأربعة:  بعلومها  امعرفة  من  النوعن 
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الإلهي وامنطقي والريا�صي والطبيعي2. 
من   15 الباب  قطب  الكلوم  فمداوي 
هو  الأنفا�س  معرفة  ي  امكية  الفتوحات 
وي  الإلهي.  للحكيم  الكامل  النموذج 
ال�صيخ  اأورد  علومه  عن  احديث  �صياق 
للفيل�صوف  كنموذج  ر�صد  ابن  مع  حواره 
الفكري. والنظر  العقلية  امعرفة  �صاحب 
اإى  امو�صلة  ''والطريق  ال�صيخ:  يقول 
ومن  لهما.  ثالث  ل  طريقان  بالله  العلم 
فهو  الطريقن  هذين  غر  من  الله  وحد 
مقلد ي توحيده. الطريق الواحدة: طريق 
عند  يح�صل  �روري  علم  وهو  الك�صف 
الك�صف يجده الإن�صان ي نف�صه ل يقبل معه 
يعرف  ول  دفعه،  على  يقدر  ول  �صبهة 
ي  يجده  ما  �صوى  اإليه  ي�صتند  دليا  لذلك 
الدليل  يعطى  قد  بع�صهم  اأن  اإل  نف�صه. 
اإل  فاإنه ما ل يعرف  وامدلول ي ك�صفه. 
بالدليل فا بد اأن يك�صف له عن الدليل ... 
واإما اأن يح�صل له عن جل الهي يح�صل 
له وهم الر�صل والأنبياء وبع�س الأولياء.
الفكر  طريق  الثاي:  والطريق 
وهذا  العقلي.  بالرهان  وال�صتدلل 
الأول،  الطريق  دون  الطريق 
قد  الدليل  ي  النظر  �صاحب  فاإن 
دليله  ي  القادحة  ال�صبهة  عليه  تدخل 
عن  والبحث  عنها  الك�صف  فيتكلف 
امطلوب''3. الأمر  ي  احق  وجه 
ال�صيخ  يو�صي  )الو�صايا(٤  كتابه  وي 
على  كا  لكن  الطريقتن  بن  باجمع 
الأخ  اأيها  به  اأو�صيك  ''الذي  فيقول:  حدة 
حتى  منه  بروح  الله  اأيدك   - الإلهي 
�صبحانه  احق  تعرف  اأن   - عنه  به  تخر 
وتعاى من حيث ما اأخرك به عن نف�صه 
اقت�صاه  ما  على  اعتمادك  مع  عليه،  اأنه 

يكون  اأن  ينبغي  ما  الوجودي  الرهان 
احق عليه �صبحانه من التنزيه والتقدي�س، 
الإمان  اأعطاك  الذي  العلم  بن  فتجمع 
العقلي،  الدليل  اقت�صاه  الذي  العلم  وبن 
بل  الطريقن.  بن  اجمع  تطلب  ول 
واجعل  انفرادها.  على  طريقة  كل  خذ 
معرفة  من  اأعطاك  ما  لقلبك  الإمان 
اأعطاك  ما  ح�صك  الب�ر  منزلة  الله 
واحذر  حقيقته.  تقت�صيه  ما  معرفة  من 
اأعطاكه  فيما  الفكري  اأن ت�رف نظرك 
الله  فاإن  اليقن.  عن  فتحرم  الإمان 
اأو  اإمان  عن  عقل  يقيده  اأن  من  اأو�صع 
الإمان  نور  كان  واإن  عقل،  عن  اإمان 
فكره  اأعطاه  ما  حيث  من  العقل  ي�صهد 
ب�صحة ما اأعطاه من ال�صلوب )يعني ال�صيخ 
بال�صلوب نعوت تنزيه احق تعاى(. ول 
ي�صهد نور العقل من حيث فكره ب�صحة ما 
نور  لكن  والك�صف.  الإمان  نور  اأعطاه 
العقل به يكون القبول اخارج عن الفكر 
وي�صهد ب�صحة ما اأعطاه الك�صف والإمان:

لل�رع نور ولاألباب مـيزان
وال�رع للعقل تاأييد و�صلطان

والك�صف نور ولكن لي�س تدركه
اإل عقول لها ي الوزن رجحان

هذا  ال�صيخ  يزيد  )ام�صائل(5  كتاب  وي 
نور ولاإمان  ''للعقل  فيقول:  بيانا  امعني 
معرفة  اإى  ي�صل  العقل  فبنور  نور. 
وجود الله تعاى وكونه قادرا �صميعا عاما 
لاألوهية  يجب  ما  ذلك  غر  اإى  مريدا 
وبنور  ي�صتحيل.  وما  عليها  يجوز  وما 
و�صف  وما  احق  ذات  يعرف  الإمان 
الت�صبيه والتنزيه، فياأخذها  به ما يقت�صي 
م�صاهدة، وهذه درجة الأنبياء والأولياء. 
كما اأن للعقل حد ولاإمان حد. فحد العقل 
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وم�صالح  اأ�صبابه  ي  التدبر  اإى  يو�صله 
من  نظره  يقت�صيه  ما  بح�صب  وجوده 
العادة. وحد الإمان خرق العادات عنده 
لتخرق العادات له٦ فيجد اللذة ي العذاب 
والأم ي النعيم و�صبهه. وعلى حد العقل 
وعلى  اخلق.  من  العقاء  اأمور  جري 
امنتمن  بع�س  اأمور  جري  الإمان  حد 
اإى الله تعاى اأ�صحاب الأحوال والأوامر 
الربانية''. ام�صتقيمة  واخواطر  الإلهية 

وقد قارن ال�صيخ بكيفية رائعة ومف�صلة 
معرفة  ي  الفتوحات  من   1٦7 الباب  ي 
ينالها  التي  امعارف  بن  ال�صعادة  كيمياء 
وامعارف  بالفكر  معراجه  ي  الفيل�صوف 
التي يتحقق بها اموؤمن ال�صالك التابع للنبي 
والهمة. بالروح  معراجه  ي  ام�رع 

من  وغرها  امكية  الفتوحات  وكتاب 
كتب ال�صيخ موذج كامل مثل هذه امعرفة 
الباب  خ�ص�س  وقد  الك�صفية.  الإمانية 
مقام  معرفة  اإى  الفتوحات  من   177
اأبواب  واأروع  اأطول  امعرفة، وهو من 
التامة  امعرفة  اأن  بن  وفيه  الفتوحات، 
منح�رة ي العلم ب�صبعة اأ�صياء هي: العلم 
احق  بتجلي  والعلم  الإلهية،  بالأ�صماء 
عباده  احق  بخطاب  والعلم  الأ�صياء،  ي 
الكمال  وعلم  ال�رائع،  بال�صنة  امكلفن 
والنق�س ي الوجود، وعلم الإن�صان نف�صه 
وعامه  اخيال  وعلم  حقائقه،  جهة  من 
امت�صل وامنف�صل، وعلم الأدوية والعلل.

الأ�صاعرة  اإمام  اإى  بداية ر�صالته  وي 
اخطيب  عمر  بن  حمد  الدين  فخر 
الرازي )ت ٦۰٦ هـ( يف�صل ابن العربي 
الإمان  وعلوم  الفكر  علوم  بن  الفرقان 
من  الله  تعرف  فالعقول   ...'' فيقول7: 
حيث كونه موجودا ومن حيث ال�صلب ل 

من حيث الإثبات، وهذا خاف اجماعة 
حامد  اأبا  �صيدنا  اإل  وامتكلمن  العقاء  من 
قد�س الله روحه فاإنه معنا ي هذه الق�صية. 
ويجل الله اأن يعرفه العقل بفكره ونظره. 
اإذا  اأن يخلي قلبه من الفكر  فينبغي للعاقل 
اأراد معرفة الله تعاى من حيث ام�صاهدة. 
تلقيه  يكون  ل  اأن  الهمة  للعاي  وينبغي 
الأنوار  وهي  اخيال  عام  من  هذا  عند 
فاإن  وراءها،  معان  على  الدالة  امتج�صدة 
القوالب  ي  العقلية  امعاي  ينزل  اخيال 
اح�صية كالعلم ي �صورة اللن، والقراآن 
�صورة  ي  والدين  احبل،  �صورة  ي 
يكون  ل  اأن  الهمة  للعاي  وينبغي  القيد. 
من  بالأخذ  متعلقا  موؤنثا  و�صاهده  معلمه 
يتعلق  اأن  له  ينبغي  ل  كما  الكلية.  النف�س 
بالأخذ عن فقر اأ�صا، وكل من ل كمال 
ما  كل  فهذا حال  فقر.  فهو  بغره  اإل  له 
ل  اأن  الهمة ي  فارفع  تعاى.  الله  �صوى 
تاأخذ علما اإل من الله تعاى على الك�صف. 
الله.  اإل  فاعل  ل  اأن  امحققن  عند  فاإن 
فاز  وما  الله.  عن  اإل  ياأخذون  ل  فاإذن 
اليقن  عن  اإى  بالو�صول  اإل  الله  اأهل 
اأن  واعلم  اليقن.  علم  مع  بقاء  من  اأنفة 
اأهل الأفكار اإذا بلغوا فيها الغاية الق�صوى 
)اأي  ام�صمم  امقلد  حال  اإى  فكرهم  اأداهم 
اأعظم  الأمر  فاإن  ام�رع(  الر�صول  مقلد 
الفكر  دام  فما  الفكر.  فيه  يقف  اأن  من 
اأن يطمئن وي�صكن.  امحال  فمن  موجودا 
قوتها  حيث  من  عنده  تقف  حد  فللعقول 
القبول  ي الت�رف الفكري، ولها �صفة 
للعاقل  ينبغي  فاإذن  تعاى.  الله  يهبه  ما 
يبقي  ول  اجود،  لنفحات  يتعر�س  اأن 
على  فاإنه  وك�صبه،  نظره  قيد  ي  ماأ�صورا 
اأثق به  اأخري من  �صبهة من ذلك. ولقد 
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من اإخوانك ومن له فيك نية ح�صنة جميلة 
اأنه راآك وقد بكيت يوما، ف�صالك هو ومن 
اعتقدتها  م�صاألة  قلت  بكائك.  عن  ح�ر 
بدليل  ال�صاعة  �صنة تبن ي ي  منذ ثاثن 
اأن الأمر بخاف ما كان عندي  لح ي 
فبكيت وقلت ولعل الذي لح اأي�صا يكون 
مثل الأول. فهذا قولك. ومن امحال على 
العارف مرتبة العقل والفكر اأن ي�صكن اأو 
تعاى،  الله  معرفة  ي  �صيما  ول  ي�صريح 
بطريق  ماهيته  تعرف  اأن  امحال  ومن 
النظر. فمالك يا اأخي تبقي ي هذه الورطة 
ول تدخل طريق الريا�صات وامجاهدات 
واخلوات التي �رعها ر�صول الله �صلى 
الله عليه. ومثلك من يتعر�س لهذه اخطة 
الرفيعة''. العظيمة  وامرتبة  ال�ريفة 
الفكر  ا�صتعمال  من  يحذر  فال�صيخ  اإذن 
طريق  ويرجح  والغيبيات  الإلهيات  ي 
امعني  هذا  ويوؤكد  والك�صف.  الإمان 
الفتوحات:  من   22٦ الباب  ي  فيقول 
الفكر جملة واحدة لأنه  ''... ومنع من 
ال�صدق.  وعدم  التلبي�س  �صاحبه  يورث 
العلم  ينال  اأن  ويجوز  اإل  �صيء  ثم  وما 
اإن  الك�صف والوجود ...  به من طريق 
من  اأكر  الإلهيات  ي  خطاأهم  الفكر  اأهل 
ليا  معتز  اأو  فيل�صوفا  كان  �صواء  اإ�صابتهم 
اأهل  اأ�صناف  من  كان  ما  اأو  اأ�صعريا  اأو 
النظر. فما ذمت الفا�صفة مجرد هذا ال�صم 
واإما ذموا ما اأخطاأوا فيه من العلم الإلهي 
عليهم  الر�صل  به  جاأت  ما  يعار�س  ما 
الفا�صد  الفكر  اأعطاهم  ما  بحكمهم  ال�صام 
ت�صتند.  وماذا  والر�صالة  النبوة  اأ�صل  ي 
احكمة  طلبوا  فلو  الأمر.  عليهم  فت�صو�س 
الفكر  الله ل من طريق  اأحبوها من  حن 
اأ�صابوا ي كل �صيء. واأما ما عدا األفا�صفة 

كامعتزلة  ام�صلمن  من  النظر  اأهل  من 
والأ�صاعرة فاإن الإ�صام �صبق لهم وحكم 
عليهم ثم �رعوا ي اأن يذبوا عنه بح�صب 
بالأ�صالة  م�صيبون  فهم  منه.  فهموا  ما 
خطئون ي بع�س الفروع ما يتاأولونه''.

امعارف  بان  يوؤكد  ال�صيخ  لكن 
منطق  اأبدا  تناق�س  ل  والك�صفية  الإمانية 
اأحد  اإى  ر�صالة  ي  يقول  القوم.  العقل 
اإخوانه٨: ''...اعلم اأيدك الله اأن احقائق 
تزال  ل  احق  مواجيد  واأن  تتبدل،  ل 
فلو  وتتنزل،  الواجدين  قلوب  على  ترد 
وبرزت  النتهاء،  اإليه  ما  اأق�صى  بلغت 
من خال حجب العزة والبهاء، ل تزال 
لها،  موجبة  العقلية  الأدلة  امكان  حت 
ولهذا  ال�رعية،  الأل�صن  عنها  �صاكتة  اأو 
)علمنا  اأئمتنا:  من  وغره  اجنيد  قال 
خاطب  وما  وال�صنة(  بالكتاب  مقيد  هذا 
والألباب''. النهى  اأوي  اإل  �صبحانه 
فا تناق�س عند ال�صيخ بن العقل والك�صف 
وال�رع بل بينهم تكامل وتاقح. وال�رع 
له. تابعان  والعقل  والك�صف  امقدم  هو 

ما هي طرق �معرفة عند �بن ر�صد؟
ابن ر�صد مثل )ف�صل  اإى كتب  بالرجوع 
و)تهافت  الأدلة(  و)مناهج  امقال( 
الأ�صا�صي  الطريق  اأن  يتبن  التهافت( 
الفكري  النظر  طريق  هو  عنده  للمعرفة 
امنطق  على  يعتمد  الذي  ال�صليم  بالعقل 
�صدق  يعرف  بوا�صطته  اإذ  القوم، 
التكليف  يح�صل  وبه  ام�رع،  الر�صول 
للحقائق  ال�صحيح  امو�صوعي  والإدراك 
طريق  بوجود  ر�صد  ابن  ويعرف   ...
امعرفة،  ي  واأهميته  ال�صوي  الك�صف 
ا�صتعمال  لعموم  الفكر  طريق  يف�صل  لكن 
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وجود  وندرة  النا�س،  جل  عند  العقل 
النادرة  القلة  اإل  به  يح�صى  ل  اإذ  الك�صف 
ابن  اأن  كما  اموهوبن.  العارفن  من 
ر�صد يعرف بال�صلوك ال�صوي ي تهذيب 
كتابه  ي  يقول  النف�س.  وتقوم  الأخاق 
)مناهج الأدلة ي عقائد املة(: ''...واأما 
طرقا  لي�صت  النظر  ي  فطرقهم  ال�صوفية 
امعرفة  اأن  يزعمون  واإما   ... نظرية 
بالله وبغره من اموجودات �صيء يلقى ي 
النف�س عند جريدها من العوائق ال�صهوانية 
واإن  الطريقة  هذه  اأن  نقول  ونحن   ...
للنا�س  عامة  لي�صت  فاإنها  وجودها  �صلمنا 
ما هم نا�س. ولو كانت هذه الطريقة هي 
النظر  طريقة  لبطلت  بالنا�س  امق�صودة 
والقراآن  عبثا،  بالنا�س  وجودها  ولكان 
وتنبيه  والعتبار،  النظر  اإى  دعاء  كله 
النظر ... ومن هذه اجهة  على طريق 
وحث  الطريقة،  هذه  اإى  ال�رع  دعا 
اأعني على العمل،  عليها ي جملتها حثا، 
ل على اأنها كافية بنف�صها كما ظن القوم''٩.

حول طرق �معرفة ي ماذ� يتفق �بن 
�لعربي و�بن ر�صد وي ماذ� يختلفان؟
وما معنى قول �بن عربي لبن ر�صد: 

نعم، ل؟
بال�ريعة  اللتزام  اأن  ي  الثنان  يتفق 
عقيدة وعما هو طريق ال�صعادة الأبدية. 
يذكر  الأكر  ال�صيخ  جعل  الذي  هو  وهذا 
يقول  حيث  والتقدير  بالإجال  ر�صد  ابن 
 ٦٦ الباب  ي  ا�صمه  يذكر  اأن  بدون  عنه 
من الفتوحات1۰: ''...ول اأعني بالعقاء 
اأعني  واإما  باحكمة،  اليوم  امتكلمن 
بالعقاء من كان على طريقتهم من ال�صغل 
بنف�صه والريا�صات وامجاهدات واخلوات 

قلوبهم  ي  ياأتيهم  ما  لواردات  والتهيوؤ 
ي  اموحى  العلوي  العلم  من  �صفائها  عند 
من  اأدركنا  وقد   ... العلى  ال�صماوات 
اأعرف  وكانوا  قليا،  حالهم  على  كان 
اأعظمهم  ومن  الر�صل  مقدار  النا�س 
و�صلم،  عليه  الله  �صلى  الله  لر�صول  تبعا 
واأ�صدهم حافظة على �صننه، عارفن ما 
ينبغي جال احق من التعظيم، عامن ما 
واأتباعهم  النبين  من  عباده  به  الله  خ�س 
جهة  من  بالله  العلم  من  الأولياء  من 
الفي�س الإلهي الإخت�صا�صي اخارج عن 
الدر�س والجتهاد ما ل  امعتاد من  التعلم 
يقدر العقل من حيث الفكر اأن ي�صل اإليه. 
ولقد �صمعت واحدا من اأكابرهم )يعني ابن 
من  علي  به  الله  فتح  ما  راأى  وقد  ر�صد( 
�صبحانه من غر نظر ول قراءة  به  العلم 
بل من خلوة خلوت بها مع الله، وم اأكن 
اأنا  الذي  لله  احمد  فقال:  الطلب  اأهل  من 
ي زمان راأيت فيه من اأتاه الله رحمة من 
عنده وعلمه من لدنه علما، فالله يخت�س 
من ي�صاء برحمته والله ذو الفظل العظيم''.

ي  ذكره  ما  مكمل  هذا  ال�صيخ  فكام 
الباب 15 من الفتوحات حيث ذكر فرح 
حمد  العارف  ال�صبي  بروؤية  ر�صد  ابن 
بقوله:  اإعجابه  عن  وعر  العربي  بن 
اأربابا.  لها  راأينا  وما  اأثبتناها  حالة  ''هذه 
واحد  فيه  زمان  ي  اأنا  الذي  لله  فاحمد 
اأبوابها.  مغالق  الفاحن  اأربابها  من 
بروؤيته''. خ�صني  الذي  لله  واحمد 
اأن  ي  اأي�صا  الرجان  ويتفق 
الإمان  طريق  طريقان:  للمعرفة 
وامنطق.  الفكر  وطريق  والك�صف 
معا،  بالطريقن  الأخذ  هو  والكمال 
لأن  حدة،  على  طريق  كل  يوؤخذ  لكن 
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خا�س. وميدان  منهاج  متهما  لكل 
اأما الختاف بن الرجلن فيظهر ي 
الآخر:  يف�صل منهاجا على  اأن كا منهما 
ابن ر�صد - رغم اعرافه واإجاله للك�صف 
اأوى  الفكر وامنطق  ا�صتعمال  اأن  - يري 
عند  ا�صتعماله  لعموم  والعتبار  بالعناية 
ي  منح�ر  الك�صف  بينما  العقاء  كل 
العربي  ابن  واأما  امحظوظن.  من  الندر 
ال�صليم  وامنطق  للفكر  احرامه  رغم   -
الأمور  ي  ا�صتعماله  ب�رورة  واعرافه 
على  فيوؤكد   - وامعا�صية  واح�صية  الكونية 
اأن امنهاج الإماي الك�صفي، خ�صو�صا ي 
الإلهيات وما يتبعها من عقائد، هو الأ�صلم 
والأ�صح والأ�ر ف، واأن خو�س الفكر 
متاهات  اإى  به  يوؤدي  جاله  غر  ي 
الكثر  يفوته  معه  والواقف  واأخطاء، 
ال�صهودية. الذوقية والعلوم  من امعارف 

العربي  ابن  جواب  يفهم  �صبق  وما 
ر�صد: ابن  �صاأله  ما  ل(.  )نعم،  بقوله: 

الك�صف  ي  الأمر  وجدم  ''كيف 
والفي�س الإلهي؟'' اأي: نعم ي ما هو حل 
اتفاق بينهما وهو �رورة اللتزام الكامل 
بال�رع، والأخذ منهاجي الك�صف والفكر 
والنظر  للفكر  ل  لكن:  حدة.  على  كا 
يحق  ل  فيما  للخو�س  تطاول  اإذا  العقلي 
له اخو�س فيه وهو الإلهيات والغيبيات.
ي  خمي�صي  �صاعد  الأ�صتاذ  اأح�صن  وقد 
مقال له حول هذا امو�صوع11 حن قال:
ي  ول  نعم  بن  جمعه  ''...ومعني   
اإجابته: اأن العقل يعطي ما يعطيه الك�صف 
ولكن اإى حد ما، وهذا احد هو نقطة انتهاء 
اإى  فعالة  اأداة  من  ليتحول  العقل  جال 
امطلق،  نحو  للك�صف  م�صايرة  منفعلة  اأداة 
كما  العقل  وقوانن  قواعد  من  فتتخل�س 

وكل  الأبدان  من  الأرواح  تتخل�س 
وهذا  الكمال،  اإى  الو�صول  يعيق  نق�س 
الأرواح  بطران  عربي  ابن  ق�صده  ما 
الأج�صاد''. من  والأعناق  امواد  من 

موادها  من  الأرواح  تطر  واإما 
الرباي  العلوي  اأ�صلها  اإى  لرجع 
الكلوم  مداوي  القطب  ذكره  ما  وهو 
عنكم  ''...اإي  قال:  حن  لأ�صحابه 
اإى  وراجع  جئت،  حيث  من  منقلب 
وجدت...''.  عنه  الذي  الأ�صل 
ورجوع  الأرواح  طران  بن  وللتماثل 
ال�صيخ:  قال  اأ�صله  اإى  الكلوم  مداوي 
هذا  ذكرها  التي  ام�صالة  هذه  عن  ''وهو 
الكلوم''. مداوي  اأعني  الإمام  القطب 
                                                                                                               

هل من معنى �آخر عند �بن �لعربي ي 
قوله �جامع بن �ل�صدين: نعم، ل؟

ي  خ�صو�صا  ن�صو�صه،  من  العديد  ي 
اأن  ال�صيخ  يقرر  والفتوحات،  الف�صو�س 
عن  هو  اأنّه  ي  يتجلى  تعاى  احق  كمال 
الأ�صداد كلها، اإذ ل وجود ول ظهور ول 
قيام لها اإل به ح�صبما اأخر عن نف�صه باأنه 
والباطن.  والظاهر  والآخر  الأول  هو 
�صدّه  ويرى  اإل  �صيئا  يرى  ل  فالعارف 
ويرى الله تعاى معه. ومن كتب ال�صيخ 
التي عرّ فيها عن جمع الأ�صداد ي نقطة 
)م�صاهد  كتابه  العرفاي،  ال�صهود  اعتدال 
الأ�رار القد�صية(. وعنوانه ي�صر اإى هذه 
اجمعية حيث يعرف ال�صيخ ي الباب 1٩٩ 
من الفتوحات �ر العلم فبقول: ''�ر العلم 
العن  ي  باحكم  الأ�صداد  جمع  هو  بالله 
الواحدة من حيث ما هو من�صوب كذا ما 
له �صد ذلك بعينه ين�صب اإليه �صدّه''. فكاأنّ 
قول ال�صيخ: )نعم، ل( ي�صر اإى اأنّ كمال 
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فقط،  )نعم(  اإثبات  �صق  ي  لي�س  امعرفة 
بجمعهما  بل  فقط،  )ل(  نفي  �صق  ي  ول 
ي  اإطاق  واحدة:  عن  ي  واحد  اآن  ي 
تنزيه  ي  ت�صبيه  اإطاق،  ي  وتقييد  تقييد 
وتنزيه ي ت�صبيه، وحدة ي كرة وكرة 
اإل  العقل  يعقله  ل  ما  وهذا  وحدة،  ي 
موادها. من  تطر  الأرواح  يجعل  بفتح 
مقيدا  دام  ما  العقل  اأن  القول  خا�صة 
اأو  نعم،  يقول:  اأن  اإما  فكره  عقال  ي 
العارفة  الب�صرة  اأما   ... ل  يقول: 
الآن. نف�س  ي  ول،  نعم  فتقول: 

من �م�صائل �لغيبية �لتي خا�س فيها 
�لعقل �لفل�صفي بفكره فردد وحاروتاه 
م�صاألة �ح�ر�لأخروي. هل هو ح�ر 
ي ن�صاأة ح�صية عن�رية كما هو�حال 

ي �لدنيا؟ �أم هو ح�ر روحاي معقول 
غر ج�صدي؟ فماهوموقف �بن �لعربي 

و�بن ر�صد ي هذه �م�صالة وما 
عاقتها باحو�ر �لذي د�ر بينها؟

رد  التي  ام�صائل  اآخر  هي  ام�صالة  هذه 
على  هـ(   5۰5 )ت:  الغزاي  الإمام  فيها 
الفا�صفة''  ''تهافت  كتابه  ي  الفا�صفة 
اإنكارهم  اإبطال  ي  ''م�صالة  وعنوانها: 
اإى  الأرواح  ورد  الأج�صاد،  لبعث 
اج�صمانية،  النار  ووجود  الأبدان، 
و�صائر  العن،  واحور  اجنة  ووجود 
اإن كل ذلك  النا�س. وقولهم:  به  ما وعد 
ثواب  لتفهيم  اخلق  لعوام  �ربت  اأمثلة 
رتبة  اأعا  هما  روحانين،  وعقاب 
لعتقاد  خالف  وهذا  اج�صمانين.  من 
ام�صلمن كافة''. ثم اأطنب اأبو حامد ي الرد 
على من اأنكر الن�صاأة اج�صدية ي الآخرة.

موقف ابن ر�صد
 - الإ�صامين  الفا�صفة  من  ك�صابقيه 
ر�صد  ابن  موقف   - �صينا12  ابن  خ�صو�صا 
واجزاء  اج�صماي  اح�ر  م�صاألة  ي 
غام�س  موقف  امح�صو�س  الأخروي 
من  ويبدو  �ريح.  غر  مردد  ملتوي 
اأن  اأي  نفيه،  اإى  ميل  اأنه  حوله  كامه 
روحاي  واجزاء  لاأرواح،  البعث 
ولكن  ح�صو�صا.  ج�صمانيا  ولي�س  معقول 
اح�ر  على  اموؤكدة  الإ�صامية  عقيدته 
على  وت�صو�س  توؤرقه  كانت  امح�صو�س 
على  ردّه  وي  الفل�صفية.  الفكرية  قناعته 
ما  اإنه  يقول:  ام�صاألة  هذه  ي  الغزاي 
فيها  احكماء  من  تقدم  من  لواحد  وجد 
امح�صو�س.  باح�ر  القول  اأي  قول، 
وذلك اأن اأول من قال بح�ر الأج�صاد هم 
عليه  مو�صى  بعد  اإ�رائيل  بني  من  اأنبياء 
الإجيل،  ي  ذلك  اأي�صا  وثبت  ال�صام. 
وهو قول ال�صابئة. واحكماء يرون تقليد 
عندهم  واممدوح  ال�رائع.  ي  الأنبياء 
الأعمال  للجمهورعلى  اأحث  كان  ما  هو 
الأخروي ي  امعاد  قيل ي  فما  الفا�صلة. 
ال�ريعة الإ�صامية هو اأحث على الأعمال 
كان  ولذلك  قيل ي غرها،  الفا�صلة ما 
اج�صمانية  بالأمور  لهم  امعاد  مثيل 
الروحانية. بالأمور  مثيله  من  اأف�صل 

موقف ابن العربي                                                         
موقفه ي م�صاألة اح�ر امح�صو�س وا�صح 
مكتوباته  من  العديد  ي  كرره  جلي 
الفتوحات13: من   ٦٤ الباب  ي  كقوله 

الإعادة  ي  اختلفوا  النا�س  اأن  ''اعلم 
الأج�صام.  بح�ر  القائلن  اموؤمنن  من 
الإعادة  يحمل  من  مذهب  نتعر�س  وم 
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غر  عقلية  اأمور  على  الآخرة  والن�صاأة 
هو  ما  خاف  على  ذلك  فاإن  ح�صو�صة. 
الأمر عليه لأنه جهل ... فاأثبتوا امعنوية 
وم يثبتوا امح�صو�صة. ونحن نقول ما قاله 
الروحانية  الن�صاأة  اإثبات  من  امخالف  هذا 
عن  واأن  فيه،  خالف  ما  ل  امعنوية 
القيامة  لكن  قيامته،  هو  الإن�صان  موت 
ال�صغرى فاإن النبي'' يقول:''من مات فقد 
قامت قيامته''، واأن اح�ر جمع النفو�س 
اأقول  كله  هذا  الكلية.  النف�س  اإى  اجزئية 
به كما يقوله امخالف''. ففي هذا ال�صق من 
ر�صد:  لبن  الأكر  ال�صيخ  قال  ام�صاألة، 
اأهل  فيه  خالف  ففيما  ل:  قوله  واأما  نعم. 
ال�صيخ  فيوا�صل  ال�رع.  تقريرات  الفكر 
''ويختلف ي ذلك بعينه من  كامه قائا: 
وكلهم  به.  يقول  ل  ومن  بالتنا�صخ  يقول 
ذلك  ي  ويحتجون  نظر  اأ�صحاب  عقاء 
الكتاب واأخبار من  كله بظواهراآيات من 
ي  نحلة  نحل  من  منهم  وما   ... ال�صنة 
ذلك اإل وله وجه حق �صحيح واأن القائل 
هو  )اأي   - ال�صارع  مراد  بع�س  فهم  به 
بن نعم ول( - ونق�صه علم ما فهمه غره 
الأج�صام  ي  امح�صو�س  اح�ر  اإثبات  من 
وال�راط  امح�صو�س  واميزان  امح�صو�صة 
امح�صو�صتن،  واجنة  والنار  امح�صو�س 
 ... القدرة  ي  واأعظم  حق  ذلك  كل 
العقل  اأو�صع واأم، واجمع بن  الله  فعلم 
ي  اأعظم  وامح�صو�س  وامعقول  واح�س 
له  لي�صتمر  الإلهي  الكمال  واأم ي  القدرة 
�صبحانه وتعاى ي كل �صنف من اممكنات 
ويثبت حكم  وال�صهادة،  الغيب  عام  حكم 
ال�صم الظاهر والباطن ي كل �صنف ... 
فالأوى بكل نا�صح نف�صه الرجوع اإى ما 
قاله الأنبياء والر�صل على الوجهن امعقول 

وامح�صو�س اإذ ل دليل للعقل يحيل ما جاءت 
ف�صله. ما  اآخر  اإى  ال�رائع...''  به 
ابن  ي�صبه  ن�صو�صه  بع�س  وي 
اج�صد  تدبر  اإى  الروح  رجوع  العربي 
ال�صم�س1٤  طلوع  برجوع  الآخرة  ي 
باإ�راقها.  احياة  اأنفا�س  العام  فيتنف�س 
ام�صاألة  هذه  ال�صيخ  اإدراج  يفهم  هنا  ومن 
ي هذا الباب امتعلق بقطب عام الأنفا�س. 
ن�صاأة  اأن  هو  ال�صيخ  موقف  وخا�صة 
الدنيا طبيعية عن�رية كثافتها غالبة على 
الدنيا  ن�صاأة  مثل  الآخرة  ون�صاأة  لطافتها. 
طبيعية ح�صو�صة ومعقولة جامعة للروح 
واجنة  ال�صعداء  ن�صاأة  لكن  واج�صد، 
طبيعية غر عن�رية مع كونها ح�صو�صة 
الإطاق،  لها  لأن  امهيمنة  ولطافتها هي 
خافا لن�صاأة الأ�صقياء ي جهنم فهي طبيعية 
والكدورة  الكثافة  غاية  ي  عن�رية 
اأ�صار مداوي  امعنى  واح�ر. واإى هذا 
مغناه  لطف  ''...واإن  قوله:   ي  الكلوم 
وغلب على احرف معناه فاحقيقة احقيقة 
اجنة  ا�صركت  فقد  الطريقة،  والطريقة 
والدنيا ي اللن والبناء واإن كانت الواحدة 
ع�صجد  من  والأخرى  وتن  طن  من 
وجن. هذا ما كان لو�صيته لبنيه. وهذه 
عرفها  فمن  وراح  رمزها  عظيمة  م�صاألة 
لزوم  على  احث  به  فيعني  ا�صراح''. 
واج�صم  الروح  مطالب  بن  العتدال 
وال�صكل  احقيقة  وباطن  لباب  بن  اأو 
كانت  واإن  فحتّى  الظاهرللطريقة. 
اأوى،  العلوية  واحقائق  بالروح  العناية 
معناه،  احرف  على  غلب  اإذا  وذلك 
للظاهرامح�صو�س  يعطى  اأن  اأي�صا  فينبغي 
الروح  لأن  والعتبار  العناية  من  حقه 
واج�صد متكامان ي الدنيا والآخرة ...
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العربي:  لبن  قوله  ي  ر�صد  وابن 
امتعلقة  ام�صاألة  �صاأله عن نف�س هذه  )نعم؟( 
العربي:  ابن  فاأجابه  الأخروي،  باح�ر 
)نعم( اأي اأنّ اح�ر ـ هو كما يقرره اأهل 
الفكر الفل�صفي - روحاي معقول. وفرح 
نظره  حيث  من  ميله  باجواب  ر�صد  ابن 
ثم  امح�صو�س.  اح�ر  ا�صتبعاد  اإى  العقلي 
ما ا�صت�صعر ابن العربي ما اأفرحه من ذلك 
قال له: )ل( اأي ل نوافقكم ي اإنكاركم اأو 
اح�ر  اإثبات  ي  ترددكم  اأو  ا�صتبعادكم 
امح�صو�صن  والعذاب  والنعيم  امح�صو�س 
ول  الك�صف،  به  و�صهد  ال�رع  اأثبته  كما 
دليل للعقل ي اإنكاره. فانقب�س ابن ر�صد 
وتغر لونه و�صك فيما عنده ي هذه ام�صاألة 
... وبن )نعم( و )ل(  اأي بن الن�صاأتن 
اج�صمية  والروحية، تطر الأرواح من 
موادها والأعناق من اأج�صادها، اأي تكون 
فيها الأرواح  التي تدبر  الن�صاأة الرزخية 
اأج�صادا برزخية خيالية غر ح�صو�صة كما 
الفتوحات  الباب ٦3 من  ال�صيخ ي  له  ف�صّ
ي معرفة بقاء النا�س ي الرزخ بن الدنيا 
ال�صعداء  لن�صاأة  )نعم(  وبن   ... والبعث 
لن�صاأة  و)ل(  اللطيفة  امطلقة  الطبيعية 
الطبيعة  ي  ام�صجونة  اجهنمية  الأ�صقياء 
من  الأرواح  تطر  الكثيفة،  العن�رية 
موادها وذلك ي نهر احياة الذي ينغم�س 
فيه اخارجون من جهنم حتى يهيِئوا للن�صاأة 
عنا�رهم  تتلطف  حيث  امطلقة  اجنانية 
من  بانعتاقها  امطلق  اأ�صلها  اإى  وترجع 
التلطيف  وعمليات   ... الكثيفة  موادها 
باأج�صادها  الأرواح  وارتباط  والتكثيف 
هي من علوم مداوي الكلوم ح�صبما ف�صله 
الفتوحات.  من   15 الباب  هذا  ي  ال�صيخ 
وقوله: ''وهو عن هذه ام�صاألة التي ذكرها 

الكلوم''  مداوي  اأعني  الإمام  القطب  هذا 
والدنيا  اجنة  ا�صركت  ''فقد  قوله:  يعني 
ا�صركت  اأي  والبناء....''  اللن  ي 
امح�صو�صة  الن�صاأة  ي  والآخرة  الدنيا 
وامعقولة معا وي هذا ردّ على ابن ر�صد 
ردّه  التهافت( خال  )تهافت  قوله ي  ي 
احكماء  اأن  ام�صاألة  هذه  ي  الغزاي  على 
امعاد اج�صماي.  يتكلّموا على  الأوائل م 
واإمامهم  �صابقهم  الكلوم  مداوي  فهذا 
ملّته. اأبناء  وعلمه  واأثبته  قرّره  قد 

من هو مد�وي �لكلوم قطب عام �لأنفا�س؟
البابن  ي  الكلوم  مداوي  ال�صيخ  ذكر 
الباب 1٤  الفتوحات. وي  1٤ و15 من 
امكملن  الأم  اأقطاب  اأ�صماء  مع  ذكره 
ي  ال�صيخ  �صهدهم  الذين  ال�صابقة  الأم  ي 
ح�رة برزخية بقرطبة ي م�صهد اأقد�س، 
اأ�صمائهم  وبتاأمل  وع�رون.  خم�س  وهم 
يتبن اأنّهم الأنبياء امذكورون ي القراآن. 
واأعطى ال�صيخ اأ�صماءهم من حيث قطبيتهم 
مداوى  ثم  امفرق  فاأوّلهم  الولية.  ي 
فامفرق  اأخرهم.  اإى  البكاء  ثم  الكلوم 
تفرقت  منه  الذي  ال�صام  عليه  اآدم  هو 
ال�صام،  عليه  نوح  هو  والبكاء  الذرية. 
الكلوم  مداوي  وبينهما  بكاء.  والنوح 
اإدري�س عليه ال�صام الذي عا�س ي  وهو 
الفرة ما بن اآدم ونوح عليهما ال�صام15.
الأنفا�س  عام  قطب  الكلوم  فمداوي 
ال�صام  عليه  اإدري�س  هو  احكماء  واإمام 
كنّاه ال�صيخ بذلك لأنه - ح�صبما و�صفه به 
- بعاج جراحات الهوى خبر. ولي�صر 
مدر�صته  من  انت�رت  التي  العلوم  اإى 
والطب  والفلك  بالكيمياء  تتعلق  وهي 
الإلهي والروحاي والنف�صاي واج�صماي 
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والطبيعة  وامعادن  الإن�صان  عام  ي 
العلوم  تلك  لعاقة  اأي�صا  ولي�صر  عموما، 
وعاقتها  واأعدادها  احروف  باأ�رار 
بالنجوم واأفاكها. فاحروف األلفظية من 
عام الأنفا�س. وورد احديث ي ال�ريف 
عليه  اإدري�س  هو  بالقلم  خطّ  من  اأول  اأنّ 
ال�صام، اأي عنه ظهرت احروف الرقمية 
باأرقامها العددية امنا�صبة للمنازل الفلكية.

زيادة  للدواة  ت�صر  )مداوي(  فكلمة 
ت�صر  )كلوم(  وكلمة  الدواء.  على 
اجروح.  على  زيادة  باحروف  للكام 
حروف  اأعداد  جموع  اأنّ  واماحظ 
)مداوي الكلوم( بعد حذف مكررها هو: 
اأي�صا عدد  هو  الذي  كلي - 111(  )مداو 
كلمة )قطب( و)األف( قطب احروف1٦. 
فالآحاد الثاثة من 111 قد ت�صر اإى اللقب 
امعروف به اإدري�س وهو: امثلث باحكمة. 
وقوله عنه اإنه كان عنده من اأ�رار اإحياء 
الأنفا�س  عام  قطب  فاأنه  اموتى عجائب 
�صماء  ي  فهو  علياً  مكانا  الله  رفعه  حيث 
العام،  قلب  الذهبي  معدنها  ال�صم�س 
وبنورها يتنف�س العام اإذ قرن احق تعاى 
ال�صبح حن تتجلّى ال�صم�س بالنف�س فاأق�صم: 
 ،-1٨ التكوير:   - تنف�س(  اإذا  )وال�صبح 
بالأبدال  �صلته  تظهر  اأي�صا  هنا  ومن 
ذكرهم  الذين  ال�صتة  فخلفاِوؤه  ال�صبعة. 
�صابعهم.  هو  و15   1٤ البابن  ي  ال�صيخ 
ال�صبعة، واإذا  اأبدا ل يتعدى كامه  وكان 
وهو  قبيلة.  �صبعون  لوقفته  وقف  وقف 
الذي علّم اأ�صحابه اأن ثم رجال �صبعة يقال 
لهم الأبدال يحفظ الله بهم الأقاليم ال�صبعة، 
ولكل واحد منهم ن�صبة اإى �صماء وكوكب 
خليفته  ومقدمهم  الأ�صبوع.  من  ويوم 
ي  ام�صمى  وهو  ام�صت�صلم.  تلميذه  الأول 

�صفر التكوين من التوراة با�صم )ماتو�صام 
اخنوخ عا�س 3٦5  اأن  اأخنوخ( وفيه  بن 
ال�صم�صي  بامقام  عاقته  اإى  كاإ�صارة  �صنة 
ودورتها ال�صنوية. واإى هذا امعنى اأ�صار 
ال�صيخ ي قوله: اأن ام�صت�صلم ما مات حتى 
 3٦5۰۰ خلقه  ي  احق  اأ�رار  من  علم 
اأيام  عدد  وهو  العلوية،  العلوم  من  علم 
اإدري�س  1۰۰ �صنة. واأخنوخ يتطابق مع 
امثلث  الهرام�صة  هرم�س  اأي�صا:  ام�صمى 
بالعظمة. والثنان الآخران هما هرم�س 
العلوم  لأن  ام�ري،  وهرم�س  البابلي 
رفعه،  بعد  الأم  توارثتها  الإدري�صية 
اإى اأن ازدهرت ي اح�صارات الكلدانية 
واليونانية،  والإ�رائيلية  ام�رية  ثم 
العربية  اح�صارات  ي  ظهرت  كما 
تارة تغور  القرون  القدمة وامتدّت عر 
اح�صارة  ورثتها  اأن  اإى  تفور،  وتارة 
الإ�صامية. وهذه ال�صتمرارية الطويلة ما 
كانت لتبقى لول اأن احكماء الإلهين من 
ورثة الأنبياء عليهم ال�صام كانوا يجددونها 
بنفخ الروح األإلهي ي قوالبها. اأي اأنّ تلك 
قواعد  الإدري�صية كانت جملة ي  العلوم 
قوالبها  عامة،  اأ�صولية  ومبادئ  كليّة، 
بتجديدها  اإلّ  فعّالة  ثابتة، ول ت�صبح حيّة 
امعينة. المة  ملّة  ولغة  �ريعة  وفق 

اأحد  مات  كلّما  اأنّه  يفهم  اأن  ينبغي  ول 
 - ال�صام  عليه  لإدري�س  ال�صتة  اخلفاء 
 1٤ البابن  اآخر  ي  ال�صيخ  ذكرهم  الذين 
يتلوه.  من  مبا�رة  بعده  يتوىّ  و15-  
لعلوم  جددا  كان  منهم  واحد  كل  بل 
التي  زمانه  دورة  ي  الإدري�صية  احكمة 
هذا  على  الدليل  كثرة.  لقرون  متدّ  قد 
زمن  ي  عا�س  احكيم  لقمان  رابعهم  اأنّ 
القرون  ع�رات  اأي  ال�صام  عليه  داود 
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بينما  ال�صام،  عليه  نوح  طوفان  بعد 
... الطوفان  قبل  عا�س  ام�صت�صلم  اأوّلهم 

اأن  الكلوم  مداوي  عن  ال�صيخ  وقول 
ال�صابع  الفلك  تعدّت  ما  النظر  ي  قوته 
الذوق  باب  من   - زحل  �صماء  اأي   -
الفلك  ي  ما  له  ح�صل  لكن  واحال، 
والإطاع،  بالك�صف  والأطل�س  امكوكب 
لأ�صحابه:   قال  اأنّه  عنه  قوله  وكذلك 
''...وقد اأذن ي ي الرحيل فاثبتوا على 
انق�صاء  بعد  لكم  اأقول  ما  فتعقلون  كامي 
�صنن عينها وذكرعددها...'' جد �رحه 
''�صفراإدري�س  باب:  ي  الأ�صفار  كتاب  ي 
''كان  عنه:  يقول  حيث  ال�صام''  عليه 
ال�صابعة  ال�صماء  بلغ  اأن  اإى  به  اأُ�ري  قد 
حوزته  ي  كلها  ال�صماوات  ف�صارت 
معها  يدور  �صنة  ثاثن  عندها  فاأقام   ...
تدوير  مركز  ي  الروج  فلك  نطع  ي 
اأبناء  من  فاخت�س  نزل  ثم   ... وكيلها 
ذكاء  فيه  اأن  عرف  من  و�رعه  دينه 
الله  اأودع  وما  �صاهد  ما  فعلّمهم  وفطنة 
العلوي.''17 العام  هذا  ي  الأ�رار  من 
النور  ''فبنور  الكلوم:  مداوي  فقول   -
اأق�صمت'' ي�صر اإى مقامه ي �صماء ال�صم�س 
ال�صم  اأن  ال�صيخ  ذكر  وقد  العام.  �راج 
ال�صماء  هذه  اإيجاد  على  امتوجه  الإلهي 
القطبية هو ال�صم )النور( وذلك ي الف�صل 
الفتوحات. من   1٩٨ الباب  من   2٤
- وقوله:  ''وبروح احياة وحياة الروح 
اآليت'' ي�صر اإى اإن من ال�صم�س نف�س حياة 
للج�صد. كالروح  للعام  فنورها  العام. 
- وقوله: ''فقد طال مكثي ي هده الظلمة 
ي�صر  الغمّة''  هذه  برادف  نف�صي  و�صاق 
العن�ري  الكثافة  عام  وغمّة  ظلمة  اإى 
تتلطّف  ال�رعية  وبامجاهدات  ال�صفلي. 

اإطاق  اإى  العنا�ر  وترجع  الكثافة 
اج�صم  فيروحن  الأ�صليّة  لطافتها 
وينطوي ي الروح بعد اأن كانت الروح 
العروج  يتم  ذاك  وعند  فيه.  منح�رة 
اإى ال�صماوات باج�صد امروحن وي�رب 
ح�صل  كما  احياة  ماء  عن  من  �صاحبه 
لإدري�س واإليا�س واخ�ر وعي�صى ح�صبما 
من   73 الباب  ي  ال�صيخ  �صاأنهم  ل  ف�صّ
للكثافة  الروحاي  والتلطيف  الفتوحات. 
ن�صاأة  ي  اجنّة  لأهل  يح�صل  العن�رية 
الفا�صل  ال�صور  هو  والأعراف  الآخرة. 
اجهنمية  العن�رية  ال�صفلية  الكثافة  بن 
اجنانية.  الطبيعية  العلوية  واللطافة 
بهذا  متميزة  عاقة  الأعراف  ول�صورة 
الكلوم  مداوي  مقام  اأي   15 الباب 
العلوي  اليمن  الفا�صل بن عام  ال�صم�صي 
لاآية   ٤۰ والعدد  الي�صارال�صفلي.  وعام 
اأنه  حيث  اجمع  مقام  اإى  ي�صر  ال�صابقة 
عدد حرف اميم الذي هو حرف اجمع، 
الن�صاأة  مام  اإى  ي�صر   ٤۰ العدد  اأن  اأي 
عند جمعها للطافة الروح وكثافة اج�صم.

احكمة  علوم  اأن  القول  خا�صة 
الأم  عند  متوارثة  ا�صتمرت  الإدري�صية 
كان  واحيانا  الإلهين.  احكماء  بوا�صطة 
مدد  بانقبا�س  يتقل�س  الرباي  بعدها 
�رعها  التي  العملية  الروحية  الربية 
فل�صفية  نظريات  اإى  فتتحول  الأنبياء 
يغلب عليها ت�رف الفكر والنظر العقلي 
ال�صيخ  ذكر  كيف  نفهم  هنا  ومن   ...
ر�صد  ابن  الفيل�صوف  الدين  الأكرحيي 
كامه  �صياق  ي  الفكرية  للمعرفة  كممثل 
عليه  اإدري�س  اأي  الكلوم  مداوى  على 
الك�صفية. الإلهية  احكمة  اإمام  ال�صام 
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دور �لعلم و�لتكنولوجيا ي حقيق �لتو��صل بن 
�جماعات �لدينية

علي بن مبارك
جامعي تون�صي

يرى  البع�س اأنّه من التع�صّف اجمع بن 
ثاثيّة التكنولوجيا ''التكنولوجيا'' و''العلم'' 
اإذ  واحد،  ''فكريّ''  عمل  ي  و''الدّين'' 
مازال عدد كبر من امثقّفن يعتقدون اأنّ 
الدّين والعلم خطّان م�صتقيمان ل يلتقيان، 
ف�صيكون  والتقيا،  ال�صتثناء  ح�صل  واإذا 
لقاء الت�صادم وال�رّاع، ونعتقد اأنّ الفكر 
العاقة  مراجعة  مطالب  اليوم  الإن�صايّ 
القائمة بن اأطراف هذا الثالوث احيويّ، 
جموعة  على  امراجعة  هذه  وت�صتند 
من  نخبة  جاح  اأهمّها  لعلّ  امعطيات  من 
العلمي  ام�روع  مثّل  ي  الدّين  علماء 
وتفريعاته  �صاته  تخ�صّ بكلّ  التكنولوجيّ 
اإى  وي�صاف  تطويره،  ي  والإ�صهام 

العربيّ  الرّبيع  ثورات  اندلع  ذلك 
�صو�صيو-  تغرّات  من  عنها  نتج  وما 
العقديّ  ام�صغل  اأهمية  اأكّدت  ثقافية 
اأظهروا  واإن  النّا�س  عموم  اإى  بالن�صبة 
ذلك. بعك�س  يوحي  ما  ال�صلوك  من 

على  القائمة  امعا�رة  الدول  اأثارت 
تتعلّق  ا�صتفهامات  عدّة  دينيّة  اأطروحات 
امجال  ي  التنمية  برهانات  الدّين  بعاقة 
نعرّج  اأن  ومكن  والتكنولوجيّ،  العلمي 
ت�صتقطبان  متناق�صتن  جربتن  على 
اأنظار العام، ونق�صد التجربتن الإيرانية 
اجمهورية  ا�صتطاعت  فقد  والإ�رائيلية، 
دولة  من  جعل  اأن  الإيرانية  الإ�صامية 
جال  ي  منارة  والفقهاء  الفقيه  ولية 

 جمة منقار األدجاجة
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لعلميّ والتميّز التكنولوجيّ،واأ�صبحنا جد 
وتكنولوجيّة  علمية  موؤ�صّ�صات  راأ�س  على 
كبرة علماء دين كنّا نعتقد اأنّهم ل يفهمون 
وي  ال�ريعة،  وعلوم  الدّين  غر  �صيئا 
ال�صهيوي  الكيان  ا�صتطاع  ال�صّياق  نف�س 
اليهوديّ واأن  الدّينيّ  مر  ال�صّ ي�صتثمر  اأن 
عقديّة  اأ�ص�س  ذات  دينيّة  دولة  من  يجعل 
مركزا رائدا ي عدّة تكنولوجيات دقيقة، 
العلم  يناق�س  الدّين ل  اأنّ  يعني ذلك  فهل 
ترانا  اأم  التكنولوجيا؟  مع  يتعار�س  ول 
نفهم من التجربتن اأنّ احدود واهية بن 
اإرادة الذّات واإرادة التغير؟ ل جد اتفاقا 
بن اموؤمنن ي هذا امجال، وتذهب عدّة 
جماعات عقديّة اإى القول باأنّ الدّين اأ�صمى 
فانتقد  والتكنولوجيا،  العلم  م�صاغل  من 
الق�صديّون1 التجربة الإيرانية، واعتروا 
اأنّ اموؤ�صّ�صة الدينية بكلّ اأطيافها وتفريعاتها 
�صلطان،  من  الله  بها  اأنزل  ما  بدعة 
ي  العتكاف  اموؤمنن  على  ويتوجّب 
كما  امنتظر،  الإمام  يظهر  حتى  منازلهم 
قيام  كارتا2  ناطوري  جماعة  انتقدت 
حقق  ما  واعتروا  دينية  يهودية  دولة 
يتناق�س  �صهيوي  كيان  انت�صاب  من 
ر�صالته.  واأهداف  الربّ  اإرادة  مع 
الدّين  علماء  بع�س  انتقد  ولئن 
الرّفع  مقابل  ي  احديثة  العلوم  ام�صلمن 
وامعارف  ال�رعيّة  العلوم  �صاأن  من 
الإ�صاميّة  النّخب  اأغلب  فاإنّ  الربّانية، 
حتمية  وتوؤكّد  تفريعاته  بكلّ  العلم  تعظّم 
احديث،  الع�ر  ي  التكنولوجيّ  اخيار 
اأخذت  التكنولوجيا  اأنّ  بالذكر  وجدير 
دللت  واكت�صبت  جديدة  اأبعادا  اليوم 
مفهوما حوريّا ي  منها  م�صتحدثة جعلت 
ا�صتطاع  اإذ  امعا�رة3،  الكونيّة  الثقافة 

اأن ي�صتوعب جالت  التكنولوجيا  مفهوم 
بكلّ  نتحدّث  اليوم  واأ�صبحنا  كلّها،  احياة 
حما�س عن تكنولوجيا التعليم وتكنولوجيا 
وتكنولوجيا  امعرفة  وتكنولوجيا  اللغة 
وتكنولوجيا  التوا�صل  وتكنولوجيا  الثقافة 
وتكنولوجيا  التغذية  وتكنوجيا  الت�صال 
التي  التكنولوجيات  من  وغرها  اخبز٤ 
ي  والتو�صّع  بذكرها  امجال  ي�صمح  ل 
م�صطلح  ي  النّظر  دققنا  واإذا  �رحها، 
التنظر  بن  يجمع  لوجدناه  ''تكنولوجيا'' 
واخرة،  امعرفة  بن  اأي  واممار�صة 
فهذا ام�صطلح يتكوّن ي مرجعيته الغربية 
تكنو  جزاأين:  من  بالأ�صا�س  اليونانية 
''techno'' ويعني الفن واحرفة و لوجيا 
والعقل،  وامعرفة  العلم  ويعني   ''logia''
اللغة  ي  تكنولوجيا  م�صطلح  دلّ  ولئن 
الجليزية منذ هجرته الأوى ي ثاثينات 
على  الأمانية  اللغة  من  الع�رين  القرن 
التطبيقات ال�صناعية والآلت امعتمدة ي 
خطرة  انزياحات  عرف  فاإنّه  الت�صنيع، 
اموؤ�صّ�صات  اأ�صبحت  اإذ  الأخر،  العقد  ي 
القيم  على  اأكر  تركّز  والبحثية  العلمية 
ول  الاّمادية،  وامعطيات  الرمزية 
امعلومات  تكنولوجيا  باأنّ  قلنا  اإذا  نبالغ 
العامي  القت�صاد  اأ�صا�س  تعدّ  والت�صال 
بتبادل  تعنى  التكنولوجيات  هذه  اليوم، 
بعد  النرنات  �صبكة  عر  امعلومات 
امجال  هذا  وفر�س  وتخزينها،  ت�صنيعها 
التكنولوجيات  من  جموعة  احيويّ 
الدقيقة والذكية تي�رّ التوا�صل بن النّا�س 
والإثنية،  والثقافية  الدينيّة  واجماعات 
من  يتجزّاأ  ل  جزاأ  اليوم  العلم  اأ�صبح  لقد 
واأ�صبح  العام،  مفهومها  ي  التكنولوجيا 
العلم  عن  حديثا  التكنولوجيا  عن  احديث 
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ومدار�صه5 ومناهجه واآلياته، واأ�صبح من 
التطبيقيّ  النظريّ على  اممكن ف�صل  غر 
فالعلم  اخرة،  على  امعرفة  وف�صل 
ي  تعتمد  مناهج  اأو  نظريات  جرّد  لي�س 
فيما  العلم  يعني  بل  احقائق،  ا�صتنباط 
يعني التجربة مختلف اأ�صكالها وم�صتوياتها 
ال�صلوك  وتوجيه  القوانن  واكت�صاف 
واجماعات. بالأفراد  امتعلّق  العام 

باحياة  القراآن  العلم ي  ارتبط مفهوم 
يفيد  ما  كلّ  فالعلم  العام،  مفهومها  ي 
وبردّ  العامّة،  ام�صلحة  ويحقّق  الإن�صان 
ولنا  وام�صار،  امفا�صد  الأر�س  اأهل  عن 
ة ذي القرنن خر مثال نعتر به:  ي ق�صّ
�صَاأَتْلُو  قُلْ   ، الْقَرْنَنِْ ذِي  عَنْ  لُونَكَ  ''يَ�صْاأَ
الْأرَْ�سِ،  يِ  لَهُ  مَكَنَا  اإِنَا  ذِكْرًا  مِنْهُ  عَلَيْكُمْ 
وَاآتَيْنَاهُ مِنْ كُلِ �صَيْءٍ �صَبَبًا فَاأَتْبَعَ �صَبَبًا حَتَى 
يِ  تَغْرُبُ  وَجَدَهَا  ال�صَمْ�سِ  مَغْرِبَ  بَلَغَ  اإذَِا 
ذَا  يَا  قُلْنَا  قَوْمًا  عِنْدَهَا  وَوَجَدَ  حَمِئَةٍ  عَنٍْ 
فِيهِمْ  تَتَخِذَ  اأنَْ  وَاإِمَا  تُعَذِبَ  اأنَْ  اإِمَا  الْقَرْنَنِْ 
حُ�صْنًا قَالَ اأَمَا مَنْ ظَلَمَ فَ�صَوْفَ نُعَذِبُهُ ثُمَ يُرَدُ 
اآمَنَ  مَنْ  وَاأَمَا  نُكْرًا  عَذَابًا  فَيُعَذِبُهُ  رَبِهِ  اإىَِ 
�صْنَى وَ�صَنَقُولُ  ا فَلَهُ جَزَاءً احُْ احًِ وَعَمِلَ �صَ
اإذَِا  حَتَى  �صَبَبًا  اأَتْبَعَ  ثُمَ  ا  يُ�رًْ اأَمْرِنَا  مِنْ  لَهُ 
قَوْمٍ  تَطْلُعُ عَلَى  مَطْلِعَ ال�صَمْ�سِ وَجَدَهَا  بَلَغَ 
ا كَذَلِكَ، وَقَدْ  عَلْ لَهُمْ مِنْ دُونِهَا �صِرًْ مَْ جَْ
حَتَى  �صَبَبًا  اأَتْبَعَ  ثُمَ  ا،  خُرًْ لَدَيْهِ  ا  مَِ اأحََطْنَا 
دُونِهِمَا  مِنْ  وَجَدَ  ال�صَدَيْنِ  بَنَْ  بَلَغَ  اإذَِا 
يَا  قَالُوا  قَوْلً،  يَفْقَهُونَ  يَكَادُونَ  لَ  قَوْمًا 
يَاأْجُوجَ وَمَاأْجُوجَ مُفْ�صِدُونَ  اإنَِ  ذَا الْقَرْنَنِْ 
عَلَى  خَرْجًا  لَكَ  عَلُ  جَْ فَهَلْ  الْأَرْ�سِ  يِ 
مَكَنِي  مَا  قَالَ  �صَدًا  وَبَيْنَهُمْ  بَيْنَنَا  عَلَ  جَْ اأَنْ 
بَيْنَكُمْ  اأَجْعَلْ  بِقُوَةٍ  فَاأعَِينُويِ  خَرٌْ  رَبِي  فِيهِ 
اإذَِا  حَتَى  دِيدِ  احَْ زُبَرَ  اآتُويِ  رَدْمًا  وَبَيْنَهُمْ 
اإِذَا  حَتَى  انْفُخُوا  قَالَ  دَفَنِْ  ال�صَ بَنَْ  �صَاوَى 

جَعَلَهُ نَارًا قَالَ اآتُويِ اأفُْرِغْ عَلَيْهِ قِطْرًا فَمَا 
لَهُ  ا�صْتَطَاعُوا  وَمَا  يَظْهَرُوهُ  اأنَْ  ا�صْطَاعُوا 
نَقْبًا قَالَ هَذَا رَحْمَةٌ مِنْ رَبِي فَاإذَِا جَاءَ وَعْدُ 
. رَبِي جَعَلَهُ دَكَاءَ وَكَانَ وَعْدُ رَبِي حَقًا''٦
الإ�صاميّ  الطرح  نتمثّل  اأن  ن�صتطيع 
اموؤ�صّ�س لعاقة الدّين بالعلم والتكنولوجيا 
ة ذي القرنن وما تطرحه هذة  من خال ق�صّ
الآيات الكرمة من ق�صايا حيوية ومداخل 
ا�صراتيجية مكن ح�رها ي ثمان نقاط:

الدّين  فخر  علّق  لقد  الأ�صباب:  اإتيان   /1
مِن  ''وَاآتَيْنَـهُ  تعاى  قوله  على  الرّازي 
اأ�صل  ي  ''ال�صبب  بقوله  �صَبَباً''  �صَىْء  كُلّ 
ما  لكل  ا�صتعر  ثم  اللغة عبارة عن احبل 
يتو�صل به اإى امق�صود وهو يتناول العلم 
ندرك  اأن  ون�صتطيع  والآلة''7،  والقدرة 
متانة العاقة بن امعرفة النظرية وامعرفة 
القدرة وال�صتطاعة من  التطبيقية وحقق 
فالإن�صان  امعرفتن،  بن  التكامل  خال 
من�صوده  وحقيق  يريد  ما  فعل  على  قادر 
اإذا ت�صلّح بالعلم والعمل، ومن خال هذين 
امدخلن ي�صتطيع امرء اأن يحقق امعجزات، 
اأنَ  اٱ�صْتَطَعْتُمْ  اإِنِ  وَاٱلإنِ�سِ  نِ  اٱجِْ ''مَعْ�رََ 
وَاٱلأَرْ�سِ  اٱل�صَموَتِ  اأقَْطَارِ  مِنْ  تَنفُذُواْ 
وف�ر  بِ�صُلْطَان'ٍ'٨،  اإِلَ  تَنفُذُونَ  لَ  فَاٱنفُذُواْ 
عدد كبر من امف�رين عبارة ''ال�صلطان'' 
امخ�صو�س  القراآي  ال�صياق  هذا  ي 
ب�صلطان العلم وامعرفة، فالقدرة ل تتحقق 
الأ�صباب  بتوخّي  بل  والتكا�صل  بالتواكل 
اممار�صة  حيّز  وتنزيلها  امعرفة  واإنتاج 
ا�صتطاع  الأ�صا�س  هذا  وعلى  والتطبيق، 
لقرون  القوّة    اأ�صباب  اكت�صاب  ام�صلمون 
جالت  كلّ  ي  والإبداع  الزمن  من 
امعرفة الإن�صانية، وعندما تنكّر ام�صلمون 
وح�روا  الإمانيّة  العلميّة  القيم  لهذه 
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ام�صوّهة  الدّين  معارف  ي  اهتمامهم 
العلم  وحرّموا  امراكمة  الفروع  وعلوم 
على  تراجعوا  العلماء  وحاربوا  الكويّ 
ركب اح�صارة فتخلّفوا عنها اأمّا تخلّف.

ال�صالح:  بالعمل  الإمان  ارتباط   /2
جَزَاءً  فَلَهُ  ا  احًِ �صَ وَعَمِلَ  اآمَنَ  مَنْ  ''وَاأَمَا 
الن�سّ  هذا  �صْنَى''، وندرك من خال  احُْ
القراآي اأهمية العمل ي امنظومة الإمانية 
اعتقاد  جرّد  لي�س  فالإمان  الإ�صامية، 
امعتقدات  ت�صليم مجموعة من  اأو  خال�س 
وحبّة  ال�صالح  العمل  هو  بل  والقيم، 
اإنّ  ال�رر،  اإحاق  وجنّب  الآخرين 
والتكنولوجيا  العلم  اإى  يحتاج  الإمان 
م�صاريع  النظرية  الأ�ص�س  من  ليجعل 
منجزة مكن تداولها على م�صتوى الأفراد 
واجماعات، ول نبالغ اإذا اعترنا العمل 
ام�صالك  اأف�صل  الإن�صاي  البعد  ذا  ال�صالح 
اجماعات  بن  وامحبّة  التوا�صل  لتحقيق 
يقرب  فامرء  وامذهبية،  والثنية  الدينية 
اإفادته  على  يعملون  الذين  من  دائما 
فلي�س  والعون،  الن�صيحة  له  ويقدمون 
امهمّ اأن نتغنّى بالتعاليم الدّينية واأن نرفع 
نعمل  اأن  ذلك  من  الأهمّ  بل  ال�صعارات، 
الدّينية  القيم  نحوّل  واأن  باأفعالنا  ونقنع 
واجتماعية.  اأخاقية  مار�صات  اإى 
3/ توظيف اخرة: لقد اأر�صل الله تعاى ذا 
ا''، واخرة  ا لَدَيْهِ خُرًْ القرنن واأحاط ''مَِ
يرتكز  الإن�صانية  امعرفة  من  راق  نوع 
على التجربة الجتماعية والعملية، ولبدّ 
اأن  كبر  م�روع  لإجاز  التخطيط  عند 
ومدى  واإمكانياتها  امتاحة  اخرة  ندر�س 
احاجة اإليها وكيفية تطويرها حتى تن�صجم 
اإجازه. امزمع  ام�روع  طبيعة  مع 

الف�صاد  مقاومة  امنجز  العمل  ارتباط   /٤

الآية  خال  من  ناحظ  امفا�صد:  وردّ 
ال�صابقة اهتمام الإ�صام الكبر بردّ امفا�صد 
فمقا�صد  الفا�صدين،  النّا�س وحاربة  على 
حماية  اإى  تهدف  الكرى  الإ�صام 
بحياته  ي�رّه وم�س  ما  كلّ  منّ  الإن�صان 
القراآن  ي  وجاء  وا�صتقراره،  وكرامته 
ف�صاد  اأو  نف�س  بغر  نف�صا  قتل  ''من  الكرم 
جميعا''٩،  النا�س  قتل  فكاأما  الأر�س  ي 
الذين  اأولئك  الكرم  القراآن  وانتقد 
ل  والله  ف�صاداً  الأر�س  وي  ''ي�صعون 
العلم مف�صدة  اأنتج  فاإذا  امف�صدين''10،  يحب 
ت�رّ بالإن�صان، واإذا اأوجدت التكنولوجيا 
الإن�صان  حياة  تهدد  و�صناعات  تقنيات 
الجتماعي  البناء  وتن�صف  بالبيئة  وت�رّ 
الفقراء  فقر  من  فتزيد  وامعتدل  امتنا�صق 
ل  عندها  الأغنياء،  غنى  من  وت�صاعف 
كرامة  على  ليحافظ  الدّين  يتدخّل  اأن  بدّ 
الإن�صان ويدافع عن حقّه ي العي�س ال�صليم 
اأغلب  اأنّ  واموؤ�صف  الكرمة،  واحياة 
التكنولوجيّ ي جالته  امهتمّن بالإنتاج 
ت�صويق  ي  اهتمامهم  يح�رون  امختلفة 
كانت  مهما  الأرباح  وح�صيل  منتوجهم 
الراأ�صمالية اج�صعة  الو�صائل،  لقد جحت 
اآلة  اإى  امعا�ر  الإن�صان  حويل  ي 
الرفاهية،  عن  بحما�س  تبحث  ا�صتهاكية 
عدّة  ذلك  حقيق  اأجل  من  وا�صتعملت 
اأ�صاليب دعائيّة و�صيا�صية واإعاميّة. وعلى 
الآية  هذه  خال  من  ندرك  الأ�صا�س  هذا 
ال�صتهاك  تر�صيد  جال  ي  الدّين  اأهمية 
التكنولوجي وحماية كرامة الإن�صان حينما 
روؤو�س  اأ�صحاب  قبل  من  مهدّدة  ت�صبح 
الأموال ودوائر القرار ال�صيا�صي الدّوي.  
5/ العلم والتمكن: يرتبط العلم ي امنظور 
الله  بها  كلّف  التي  بالر�صالة  الإ�صامي 
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الب�ر  مكّن  فالله  الأر�س،  ي  الإن�صان 
لهم  وا�صتخلفهم عليها و�صخّر  الأر�س  ي 
ونفهم  الر�صالة،  لأداء  والأنعام  الكون 
بالعلم  الهتمام  اأنّ  الطرح  هذا  من 
دينية  روؤية  �صمن  يندرج  والتكنولوجيا 
نظام  اإى  خا�صعة  دقيقة  خ�صو�صة 
جاهلها،  مكن  ل  واأهداف  وحاور 
ويظلّ الإن�صان حور هذه الأهداف وغاية 
يعني  الأر�س  ي  والتمكن  كلّه،  الدّين 
النت�صار للمظلومن والبائ�صن وحاربة 
امري�صة  النفو�س  واأ�صحاب  الفا�صدين 
وكرامتهم. بالآخرين  تعبه  ل  التي 

القرنن  ذو  اأدرك  بالقوّة:  ال�صتئنا�س   /٦
اإى  يحتاج  الدّين  حال  هو  كما  العلم  اأنّ 
الدّينيّ  فاخطاب  للتحقق والنجاح،  القوّة 
وامحرومن  ال�صعفاء  حقوق  ام�صاند 
العدل  لر�صيخ  �صيادية  قوّة  اإى  يحتاج 
وكذلك  والفا�صدين،  الف�صاد  وحاربة 
الأمر بالن�صبة اإى العلم، اإذا يحتاج �صاحب 
العلم اإى توفر اأ�صباب القوة حتّى ي�صتحيل 
علمه عما وم�روعا واقعيا يجلب امنفعة 
نداء ذي  يتنزّل  الإطار  للنا�س، وي هذا 
يق�صد  ولعلّه   بِقُوَةٍ''،  ''فَاأعَِينُويِ  القرنن 
اخرة  وقوّة  العزمة  وقوّة  العلم  قوّة 
وقوّة ما توفّر من تكنولوجيات م�صاعدة، 
التكنولوجيّ  التقدّم  باأنّ  قلنا  اإذا  نبالغ  ول 
يتطلّب ح�صارة قوية و�صلطة فتية وجتمع 
متكامل  فالأمر  ومتعاون،  متما�صك 
ومتنا�صق مثله كمثل ال�صل�صلة امرابطة اإذا 
اقتطعت حلقة منها تداعت ال�صل�صلة كاملة، 
اجازا  باعتبارها  اح�صارية  فالدورة 
يقوم  عن�ر  كل  كاج�صد،  بنّاء  عمرانيا 
الأع�صاء  من  ع�صو  �صلّ  واإذا  بدوره، 
ي  العلم  حال  وكذلك  كلّه،  اج�صد  تاأثّر 

وغرها  والدّين  بالتكنولوجيا  عاقته 
على  كلّها  تتفق  اإذ  الثقافة،  عنا�ر  من 
واأما. وجموعة  فردا  الإن�صان  خدمة 

عرف  امادية:  احاجيّات  توفر   /7
هذا  وعلى  الواقعي،  بطرحه  الإ�صام 
''زُبَرَ  اإى  القرنن  ذو  احتاج  الأ�صا�س 
هذه  من  ونفهم  و''القطر''،  دِيدِ''  احَْ
نظريا  م�صغا  لي�س  العلم  اأنّ  ة  الق�صّ
وعلى  اماديّة،  احاجيات  عن  مف�صول 
ت�صاعده  التي  امواد  ي  يفكّر  اأن  العام 
نظريات  من  اإليه  ل  تو�صّ ما  تطبيق  على 
الأ�صا�س  هذا  على  وبناء  ومعارف، 
العلوم  الإ�صامية  ازدهرت ي اح�صارة 
وال�صيدلة. والكيمياء  والفاحة  الطبية 

٨/ حورية البعد الرّوحي: ''هذا من ف�صل 
يف�صل  ل  باأنّه  اموؤمن  ام�صلم  ميّز  ربي'' 
ومتى  احياة،  جالت  بقية  عن  الرّوح 
توفّر الإمان احقيقيّ ا�صتطاع الإن�صان اأن 
من  الغثّ  ميّز  واأن  نقدية  بنظرة  يتعامل 
ال�صّمن واأن ينتقي من العلم والتكنولوجيا 
ما يحقّق م�صلحة الإن�صان و�صعادته ويبعد 
عنه امفا�صد. وعندما ي�رّح اموؤمن بدعاء 
فاإنّه  ربي''  ف�صل  من  ''هذا  القرنن:  ذي 
يعلن اأنّ اأعماله كلّها تندرج �صمن م�رع 
منها،  ومكينه  الأر�س  ي  ا�صتخافه 
حقق  الدينيّ  الوعي  هذا  حقّق  ومتى 
الن�صجام وانت�ر الإبداع بكلّ تفريعاته.

ول  العلم  ملّ  ل  احقيقيّ  ام�صلم  اإنّ 
''وقُلْ  تعاى  بقوله  اقتداء  فيه  يق�رّ 
الر�صول  وبحديث  عِلماً''11  زِدْي  رَبِ 
من  العلم  ''اأطلب  و�صلّم  عليه  الله  �صلّى 
علماء  اختلف  ولئن  اللّحد''12،  اإى  امهد 
فاإنّ  الأثر  هذا  �صحّة  درجة  ي  احديث 
العلم  طلب  اأنّ  توؤكّد  الإن�صانيّة  دللته 
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�صنّه  كان  مهما  اإن�صان  كلّ  على  فري�صة 
اإذا  نبالغ  ل  بل  الجتماعي،  و�صعه  اأو 
طالبه  يوؤجّر  عبادة  العلم  طلب  اعترنا 
للخلق  حقّق  متى  ح�صيله  على  ويثاب 
امف�صدة  عنهم  ودراأ  امرجوّة  ام�صلحة 
امذمومة، ولذلك قال اأهل العلم والعرفان 
القلب''،  وعبادة  ال�رّ  �صاة  ''العلم 
ي  الله  يكرّمهم  اخلق،  اأف�صل  والعلماء 
الأنبياء  مع  ويجمعهم  والآخرة  الدنيا 
''يرْفعِ  تعاى:  لقوله  م�صداقا  وال�صدّيقن 
العلْمَ  اأوتوا  والذينَ  مِنكمْ  اآمَنُوا  الذينَ  اللهُ 
الأ�صا�س خاطب  هذا  دَرجات''13، وعلى 
الأم  من  وغرها  التوحيد  اأمّة  تعاى 
الذين يعلمون والذين ل  ''قل هل ي�صتوي 
الألباب''1٤،  اأولو  يتذكّر  اإما  يعلمون، 
وعلماء  امف�رّين  بع�س  حاول  ولئن 
ي  والعلماء  العلم  دللت  ح�ر  الدّين 
امجال ال�رعيّ دون غره من امجالت 
احيويّة، فاإنّ اح�صارة الإ�صامية اأكّدت 
اأنّ العلم ي  من خال اإجازاتها العظيمة 
بعده الكوي الإن�صان جوهر الديانة وغاية 
الت�ريع، ولذلك حثّ الإ�صام على طلب 
تعني  ول  ن،  ال�صّ ي  كان  واإن  والعلم 
والت�صحية  والجتهاد  امثابرة  ن  ال�صّ
امعارف  تنوّع  تعني  كذلك  بل  فح�صب 
ام�صلمون  يجد  ل  ن  ال�صّ ففي  والعلوم، 
علوم ال�ريعة الإ�صامية بقدر ما يجدون 
كلّها  الإن�صانية  ت�صهم  التي  الكونية  العلوم 
ن  ال�صّ ففي  وازدهارها،  تطوّرها  ي 
وغرها من الأقطار يجدون علوم الطبّ 
وغرها  والفيزياء  والفلك  والريا�صيات 
ي  جد  اأن  غرابة  ول  العلوم،  من 
اح�صارة الإ�صامية عددا كبرا من العلماء 
اأبدعوا ي الطبّ والريا�صيات كما اأبدعوا 

الربانية  وامعارف  ال�رعية  العلوم  ي 
ولنا ي ابن �صينا والفارابي واخوارزمي 
مّا  وغرهم  النفي�س  وابن  ر�صد  وابن 
ي�صيق امقام بذكرهم خر مثال على ذلك.
ل نبالغ اإذا قلنا باأنّ القراآن الكرم مثّل 
والتاأمّل  والتدبّر  للتفكّر  �ريحة  دعوة 
الدّالة  القراآنية  والآيات  العقل،  واإعمال 
على ذلك كثرة ل مكن ح�رها ي هذا 
عجيب  فالكون  ال�صيّق،  البحثيّ  امجال 
والقوانن  الطبيعية  مظاهره  حيث  من 
يكت�صف  ما  وبقدر  فيها،  تتحكّم  التي 
اأكر  ويتعرّف  القوانن  تلك  الإن�صان 
الكون  وعنا�ر  الطبيعة  مكوّنات  على 
بدونه،  ارتباطا  ويزداد  اإمانه  يتعمّق 
ووراء  خالق  اخلق  وراء  اأنّ  يدرك  اإذ 
الإطار  هذا  وي  حكيم،  مبدع  الكون 
''ويِ  اموؤمنن  القراآن  دعوة  تتنزّل 
فاَ  اأَ اأنف�صِكمُ  وَي  للموقننَ  اآياتٌ  الأر�سِ 
هذه  خال  من  وندرك  تبُ�رون''15، 
القراآن على درا�صة  الكرمة تركيز  الآية 
ومناخ  طبيعية  مكوّنات  هي  ما  الأر�س 
كيماوية  وتفاعات  فيزيائية  وعاقات 
ونف�س  ج�صد  هو  ما  الإن�صان  ودرا�صة 
اأنف�صنا اأمام  وفكر وطموح واآمال، وجد 
ال�رب  يرتبط  امعارف  من  �ربن 
الإن�صان،  الثاي  وي�صمل  بالطبيعة  الأوّل 
هذين  ي  الإبداع  ام�صلمون  وا�صتطاع 
الكتب  البروي ع�رات  فاألّف  امجالن، 
ي الريا�صيات والفيزياء والكيمياء والفلك 
من  كبر  عدد  الهتمام  ي  و�صاركه 
العلماء، واأبدع اآخرون ي علوم الفاحة 
وال�صيدلة والطبّ وامعمار، كما ا�صتطاع 
ير�صي  اأن  خلدون  ابن  الرحمان  عبد 
التاأريخ،  العلوم الجتماعية وعلم  قواعد 
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لقد وجد علماء الإ�صام ي القراآن حفّزا 
لهم وموجّها نحو واقع اأف�صل يحقّق �صعادة 
حديث  وارتبط  ورفاهيته،  الإن�صان 
اخلق  عن  جاله  جلّ  التنزيل  �صاحب 
البديع للكون بحديثه عن اآياته ''وَمِن اآياتِهِ 
فِيهِمَا  بَثَ  وَمَا  وَالأَرْ�سِ  ال�صَمَاوَاتِ  خَلْقُ 
وَالنّهارُ  الليلُ  اآياتِهِ  و''مِن  دَابَة''1٦  مِن 
وَال�صَم�سُ وَالقَمَرُ...''17، ويدرك اموؤمن 
خَلْقِ ال�صَمَاوَاتِ والأر�سِ  امتدبّر اأنّ ''يِ 
التيِ  وَالفلُكِ  وَالنَهارِ  اللَيلِ  وَاخْتافِ 
وَمَا  النَا�سَ  ينفعُ  ا  مَِ البَحرِ  ي  جَري 
به  فَاأحَيَ  مَاءٍ  من  ال�صَماءِ  مِنَ  اللهُ  اأنزلَ 
الأر�س بَعدَ مَوتِهاَ وبثَ فِيهاَ من كلِ دابةٍ 
بنَ  امُ�صَخَرِ  وال�صَحَابِ  الرِياحِ  وَتَ�ريفِ 
ال�صَماءِ والأَر�سِ لآياتٍ لِقومٍ يَعقلون''1٨.
�صورة  من  امقتطفة  الآيات  وتك�صف 
الذاريات عن الكون منظّم مام النتظام 
خالقة  قوّة  هناك  يكون  اأن  بد  و''ل 
ومكن  كلّه''1٩،  ذلك  وراء  بديعة  حكيمة 
متانة  على  دليا  الآية  هذه  نعتمد  اأن 
جهة  من  والتكنولوجيا  العلم  بن  العاقة 
الإن�صان  فعظمة  ثانية،  جهة  من  والدّين 
الب�ر  ينجزه  وما  اخالق  لعظمة  انعكا�س 
الله  رحمة  على  دليل  مفيدة  اأعمال  من 
''ق�صية  اأنّ  الآية  هذه  وتوؤكّد  وحلمه، 
ق�صية  ل  وفكر  عقل  ق�صية  هي  الإمان 
حمد  اقرح  ولقد  وعاطفة''20،  مزاج 
ف�صل الله ي قراءته لآية الذاريات قراءة 
بالعلم،  الدين  عاقة  تاريخ  ي  جديدة 
فالدّين عنده م يوجد ب�صبب جهل الإن�صان 
العلم  امتاكه  وعدم  وقوانينها  للطبيعة 
العك�س  بل  الطبيعيّة،  للظواهر  امف�رّ 
توا�صل  حينما  الدّين  ظهر  ال�صحيح  هو 
كنهها21. واأدرك  الطبيعة  مع  الإن�صان 

مع  تعامل  الإ�صام  اأنّ  بالذّكر  جدير 
يندر  ح�صاريّة  بطريقة  الكونية  امعارف 
فاأغلب  الأديان،  تاريخ  ي  وجودها 
امعرف  من  جعلت  الدينيّة  امنظومات 
العلوم،  واأرقى  امعارف  اأ�صمى  الدينيّة 
ف�ردت  الكونية  امعارف  من  وتخوّفت 
العلماء وقتّلتهم، وجد هذا اموقف ال�صلبيّ 
من العلوم والتكنولوجيا عند عدد كبر من 
اح�صارة  وكاأنّ  اليوم،  ام�صلمن  العلماء 
اأكر  العلماء  قدامى  لنا  فيبدو  تراجع 
والنظر  البحث  ي  وعمقا  معرفيّا  ن�صجا 
ومكن  امحدثن،  من  كثرة  نخب  من 
الإ�صاميّة  اح�صارة  م�صارات  اختزال 
ي نظرتها اإى العلم وامعرفة ي قولة اأبي 
كتابه  ي  يتحدّث  وهو  العامري  اح�صن 
''مفتتح  عن  الإ�صام''  مناقب  ''الإعام 
اأن  ''من الواجب  اإى معرفته'':  ما يحتاج 
يكون اأكمل النّا�س اأغزرهم عرفانا للحقّ، 
احقّ،  يوافق  ما  العمل  على  واأقدرهم 
باحقّ،  معرفة  اأنزرهم  النّا�س  واأرذل 
واأعجزهم عن العمل ما يوافق احقّ''22، 
وارتبط مفهوم العلم عند العامري مدى 
تقدمه حلول عملية تذلّل ال�صعوبات التي 
تعر�س الإن�صان فردا وجماعات، وعلى 
البعد  بهيمنة  القائلن  انتقد  الأ�صا�س  هذا 
بالف�صيلة  واقرانه  العلم  على  النظري 
امختلفة،  الفل�صفية  اأبعادها  ي  وال�صعادة 
وراأى اأنّ ''العلم مبداأ العمل والعمل مام 
اإلّ  الفا�صلة  العلوم  يُرغب ي  العلم، ول 
لأجل الأعمال ال�صاحة''23. ومن اخطر 
بن  وكذلك  والعمل  العلم  بن  الف�صل 
الت�صوّر والإجاز، ومتى كان الف�صل �صاد 
الف�صاد واخراب وهيمن اجهلة البائ�صون 
''مّا يوؤدّي اإى تفوي�س الأعمال ال�صاحة 
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والغباوة''2٤،  اجهالة  ذوي  اإى  باأ�رها 
وارتبط مفهوم العلم من هذا امنظور بالبعد 
البعد  هذا  ويكاد  الإ�صام،  ي  امقا�صدي 
امعري العمليّ يكون م�صركا بن ختلف 
نادت  الأديان  فاأغلب  الدّينية،  التقاليد 
واحفاظ  الف�صاد  وحاربة  النف�س  بحفظ 
الإن�صان. يحت�صن  الذي  امحيط   على 
اأدرك حكماء الأديان ب�صفة عامّة  لقد 
ب�صفة  الإبراهيمية  الدّيانات  وحكماء 
والتكنولوجيا  بالعلم  الهتمام  اأنّ  اأخ�سّ 
ي  الدّين  م�صاغل  من  اأ�صا�صيّا  م�صغا 
عنه،  التغافل  مكن  ل  احديث  الع�ر 
تتناق�س  ل  الدّين  ر�صالة  اأنّ  ذلك  واآية 
واأهداف  العلم  ر�صالة  مع  جوهرها  ي 
تي�صر  على  تعمل  فالأديان  التكنولوجيا، 
والرفاهية  ال�صعادة  وحقيق  النّا�س  حياة 
مفهومه  ي  العمرايّ  التطوّر  ودفع  لهم 
امقاربة  هذه  وتعتمد  ال�صّامل،  اخلدويّ 
ولذلك  للنا�س''  اأنفعكم  ''خركم  مبداأ  على 
نفعها  مدى  اإلّ  امعارف  بن  فرق  ل 
يو�صف  يقول  الإطار  هذا  وي  النّا�س، 
�صوؤال  عن  اإجابته  �صياق  ي  القر�صاوي 
تعلّق مدى اأف�صلية علماء الدّين على بقية 
''اإذا اأدى كل منهم ما هو واجب  العلماء: 
عليه باإخا�س واأمانة و�صدق، فقد يكون 
عام الدنيا اأف�صل من علماء الدين، فنحن 
جد الآن من علماء الريا�صيات وغرهم 
الأمة  اإليها  حتاج  التي  الثغرات  ي�صد  من 
الإ�صامية، نحن الآن اأ�صبحنا ي موؤخرة 
الأم كنا ي ماأخذ الزمام من القافلة و�صادة 
هي  جامعاتنا  وكانت  قرون،  لعدة  العام 
امراجع  اأ�صهر  هي  وكتبنا  الطاب  موئل 
وعلماوؤنا اأ�صهر علماء العام، ثم تاأخرنا، 
والريا�صيات  الطبيعة  علماء  من  جاء  لو 

الثغرات،  و�صد  الأمة  هذه  اأزر  �صد  من 
حت  مكانها  تاأخذ  حتى  بالأمة  وارتقى 
ال�صم�س، من يفعل هذا خل�صاً رما كان 
الدّين''25. علماء  من  كثر  من  اأف�صل 
ندرك من خال كام القر�صاوي مدى 
ب�رورة  اليوم  ام�صلمن  من  نخبة  وعي 
الت�صالح امطلق مع العلم والتكنولوجيا بعد 
ي  �صادت  والت�صكك  التخوّف  من  مرحلة 
تهيمن  ومازالت  الع�رين  القرن  بدايات 
امحافظن،  ام�صلمن  بع�س  عقلية  على 
الديانات  اإى  امنت�صبون  اموؤمنون  وجد  
العلم والتكنولوجيا  الإبراهيميّة ي حديث 
الديانات،  بن  للتوا�صل  خ�صبا  جال 
الأديان  بن  احوار  ملتقيات  جد  ولذلك 
م�صاغل  والأخرى  الفينة  بن  تتناول 
الإن�صان،  خدمة  ي  توظيفه  و�صبل  العلم 
ومكن اأن نلحظ هذا اخيار التوا�صلي منذ 
الأديان،  بن  للحوار  الأوى  التجارب 
الذي  ام�صيحي  الإ�صامي  املتقى  تناول  اإذ 
1٩7٤ م�صاألة ''ال�صمر  �صنة  بتون�س  انعقد 
ام�صيحي وال�صمر الإ�صامي ي مواجهتهما 
اموؤمرون  وحاول  النموّ''2٦.  لتحدّيات 
ام�صلمون وام�صيحيون اأن يتناولوا الق�صايا 
اإماي  منظور  من  والتكنولوجية  العلمية 
بوحديبة27  الوهاب  عبد  عنه  عرّ  جديد، 
ي  الأديان  ''ر�صالة  الفتتاحية:  كلمته 
الع�ر احديث''، اإذ انتقد الديانات الكرى 
خارجة  ببعيد  لي�س  زمن  اإى  ''بقيت  التي 
ونتج  الع�ر''2٨،  م�صاكل  كريات  عن 
امنت�صبن  ''امفكّرين  تقاع�س  اأن  ذلك  عن 
اإى الإ�صام اأو اإى ام�صيحيّة... فتجاهلوا 
ما  وبقدر  احيوية''2٩،  ع�رهم  م�صاكل 
الغراب  حالة  من  بوحديبة  ا�صتغرب 
وابتعادهم  الدّين  علماء  يعي�صها  التي 
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والتكنولوجيّة  العلمية  التحديات  عن 
يندّد  فاإنّه  الإن�صانية،  تعي�صها  التي  الكرى 
بتهمي�س امهتمّن بالتقنيات الع�رية للبعد 
مر  ال�صّ ''اأ�صبح  حتّى  لاإن�صان  الرّوحي 
�صيء  اإى  ال�صر  بفارغ  يتطلّع  الإن�صايّ 
يبني  فالعلم  الرّوحيّ''30،  الإر�صاد  من 
وتنتج  امعرفية  والأن�صاق  النظريات 
العملية،  وامعارف  التقنيات  التكنولوجيا 
لكن كاهما يحتاج اإى قيم الرّوح الكامنة 
ي الإن�صان، حتى يحافظ العلم على قيمه 
من�صودها،  التكنولوجيا  وحقّق  الفا�صلة 
اأمام  والرّفاهية  التي�صر  اأبواب  وتفتح 
�صكّان امعمورة، وبناء على هذا الأ�صا�س 
هذا  ي  امقرحة  العلمية  الورقات  عملت 
الدّاخل  من  الإن�صان31  بناء  على  املتقى 
التكنولوجيا  مع  التعامل  له  يت�صنّى  حتى 
وما اأحاط بها من معارف بكلّ م�صوؤولية 
ي  الرّوحي  العمل  هذا  وي�صهم  ون�صج، 
بالإخاء  كامل  العزيز  عبد  اأ�صماه  ما  بناء 
العلميّ الذي يودّي اإى ''دعم التعاون بن 
الباحثن واإى تبادل امعرفة، فهي كالنور 
والهواء واماء، فهذا تطبيق للقول الإلهي 
الذي خلق''32..  با�صم ربّك  ''اقراأ  الأوّل 
لكلّ  حقّا  والقلم  والعلم  القراءة  فنجعل 
ون�صتنتج  امعا�رة''33،  حياتنا  ي  اإن�صان 
اأ�صا�صيا  مدخا  كان  العلم  اأنّ  تقدّم  مّا 
فاحوار بن  الدّينيّ،  احوار  من مداخل 
دعم  على  اأ�صا�صا  يقوم  الدّينيّة  امنظومات 
ام�صرك بن النا�س مهما تباينت معتقداتهم 
بعده  ي  اأنّ  العلم  �صكّ  ول  وثقافاتهم، 
بن  عدل  ام�صركة  القوا�صم  اأكر  الكويّ 
وامناهج  كونية  لغة  العلم  فلغة  اخلق، 
موحّدة. تكون  تكاد  امعتمدة  العلمية 

الإ�صامي  املتقى  اأنّ  باماحظة  جدير 

خ�صو�صا  اهتماما  اهتمّ  ام�صيحيّ 
املتقى  ي  وعر�صت  بالتكنولوجيا، 
تناولت  الفرن�صية  باللغة  علميتان  ورقتان 
حول  الإ�صامية  النظر  وجهة  الأوى 
نظرة  الثانية  وتناولت  التكنولوجيا3٤ 
من  وندرك  للتكنولوجيا35،  ام�صيحية 
الدّيني  اخطاب  رغبة  امقالن  خال 
الباحث عن احوار مع الآخر ي ا�صتيعاب 
عملية  حلول  وتقدم  التكنولوجية  ام�صاألة 
جعل اموؤمن يتعامل باأريحية مع مكا�صب 
واحتوى  التكنولوجيا،  واإبداعات  العلم 
هذا اخطاب بعدا �صجاليّا حجاجيّا ردّ من 
باأنّ  ال�صائد  القول  على  اموؤمرون  خال 
الرّوحية  القيم  وباأن  العلم  يخدم  ل  الدّين 
ورهاناتها،  للتكنولوجيا  ب�صلة  متّ  ل 
ولذلك ميّز تايلور بن التكنولوجيا اموؤمنة 
اأنّ  تايلور  وراأى  املحدة،  والتكنولوجيا 
اإعادة  على  قادرة  اموؤمنة  التكنولوجيا 
تفكر  اأ�صاليب  من  ومكينه  لاإن�صان  الثقة 
اموؤمن  الت�صوّر  لهذا  ومكن  جديدة3٦. 
هيمنة  اإى  تايلور-  ح�صب   – يت�صدّى  اأن 
الدول الغنـية وا�صتبدادها وغزوها امادي 
التق�صيم،  هذا  ن�صبية  ورغم  امدمّر37، 
الإن�صانية  للقيم  العتبار  اأعاد  تايلور  فاإنّ 
والتقدّم،  بالعلم  ارتباطها  يتوجّب  التي 
الإن�صان  حوّلت  اج�صعة  فالراأ�صمالية 
مفرغة  توقّف  دون  ت�صتهلك  اآلة  اإى 
الثورة  وطرحت  والقيم،  الروح  من 
ورمزية  اجتماعية  بدائل  التكنولوجية 
واأ�صبحت  اإن�صانيته،  الإن�صان  ي  تقتل 
افرا�صية  عاقات  الجتماعية  العاقات 
بل  التكنولوجيا،  وتوؤطّرها  الآلة  حدّدها 
امتاحة  الفرا�صيّة  العاقات  اأ�صبحت 
عن بعد تعوّ�س ال�صديق والزوج والأب 
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والأم والأخ، ونتج عن ذلك تفكك الأ�ر 
بن  الرّوابط  وه�صا�صة  امجتمعات  وف�صاد 
والعلوم  امعارف  واأ�صبحت  الأفراد، 
دون  اماديّة  الإن�صان  بحاجيّات  تهتمّ 
والرّوحية،  الرّمزية  حاجياته  مراعاة 
البحوث  ''اقت�رت  ذلك  على  وبناء 
العلميّة امتقدمة اليوم على درا�صة الإنتاج 
وال�صتهاك الإن�صاي غر عابئة بالتغذية 
الرّوحية،  وحاجيّاته  لاإن�صان  النف�صية 
لذلك ما تتحقّق يكاد يقت�ر على احاجيّات 
امادية  مجموعة معيّنة من الأ�صخا�س''3٨.
وقد يرى البع�س اأنّه من امبالغة احديث 
عن تكامل الدّين مع العلم وتوافق حاجيات 
الرّوح مع �صناعات التكنولوجيا، ويحتجّ 
له  تعرّ�س  ما  الحراز  هذا  اأ�صحاب 
رجال  قبل  من  وقهر  ظلم  من  العلماء 
حنة  ي  ولنا  ال�رّيعة،  وعلماء  الدّين 
خر  )تـ15٤3(  كوبرنيكو�س  نيكول�س 
جروت  من  عانى  اإذ  ذلك،  على  مثال 
الدّين  ورجالتها، وا�صتبدّ رجال  الكني�صة 
مع  وتواطئوا  ر�صد،  بابن  امحافظون 
اأهله  و�رّدوا  كتبه  واأحرقوا  ال�صّا�صة 
هذا  من  ونفهم  وطاّبه،  واأ�صحابه 
بن  التحليل اأنّ الدّين قد يتحوّل مع امتع�صّ
معوق  اإى  ال�صيّقة  الروؤى  واأ�صحاب 
وازدهار  العلم  تطوّر  دون  يحول 
ويف�صقون  فيكفّرون  التكنولوجيا، 
اأو  التكنولوجيا  هذه  ا�صتعمال  ومنعون 
والآخر  احن  بن  انتباهنا  وت�صدّ  تلك، 
مبكيات  م�صحكات  غريبة  فتاوى 
التوا�صل الجتماعي  موقع  ت�صفّح  حرّم 
الهاتف  رنات  اعتماد  اأو  ''الفي�صبوك''3٩ 
بالفيديو  الأ�صخا�س  ت�صوير  اأو  اجوال٤0 
هذا  وي  ور٤1،  وال�صّ الفيديو  معاجة  اأو 

بن  احبابي  العزيز  حمد  ميّز  الإطار 
موقفن من التكنولوجيا: موقف العقانين 
يعظّم  الأوّل  فاموقف  اموؤمنن،  وموقف 
الثاي  اأمّا  �صاأنها،  التكنولوجيا ويرفع من 
هذا  مكانتها٤2،  من  ويحطّ  منها  يخوّف 
وجود  يبطن  قد  اموقفن   بن  التمييز 
ما  هذا  والدّين،  التكنولوجيا  بن  اأزمة  
البحث عن حلّ و''احلّ  اإى  دفع احبابي 
يكمن ي امراوحة بن العلم والتكنولوجيا 
اأخرى''٤3،  جهة  من  والإ�صام  جهة  من 
ما  التكنولوجيا  بتوظيف  مطالب  فام�صلم 
الإ�صام  اأنّ  اأكّد  ل ي�رّ عقيدته، ولذلك 
دين عمل ل دين ت�صوّف معلنا ''اأن تكون 
و  مت�صوّفا''٤٤،  تكون  اأن  يعني  ل  م�صلما 
للت�صوّف وامت�صوّفة  فهم احبابي  بدا  لئن 
غر دقيق فاإنّه عك�س وجهة نظر اإ�صامية 
اأخاقيا. فهما  التكنولوجيا  تفهم  موؤمنة 
جد هذا الت�صوّر الأخاقي الإماي عند 
ولعلّ  اأي�صا،  ام�صيحيّن  امتدخلن  بع�س 
ذلك،  على  مثال  خر  تايلور٤5  مداخلة 
فالرّجل ردّ على القائلن باأنّ التكنولوجيا 
حرّرت الإن�صان من الدّين واعتر اأن ل 
و  العلميّ،  والتقدّم  الإمان  بن  تناق�س 
للتكنولوجيا  ينت�ر  اأن  اأراد  بدوره  كاأنّه 
ملحدة  تكنولوجيا  مقابل  ي  اموؤمنة 
راأيه. بالدّين ح�صب  و  بالإن�صان  اأ�رّت 

هذه  خال  من  نبنّ  اأن  اأردنا 
للحوار  تون�س  ملتقى  اأدبيات  ي  اجولة 
الإ�صامي ام�صيحي اأن نوؤكّد اأهمّية مو�صوع 
جال  ي  والدين''  والعلم  ''التكنولوجيا 
بن  والتوا�صل  الأديان  بن  احوار 
باجماعات  ونق�صد  الدينية،  اجماعات 
تتبنّى  اأو  دينا  تعتنق  جماعة  كلّ  الدّينية 
مذهبا اأو تتميّز باأفكار واآراء خ�صو�صة، 
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التوتّر  اأن يدرك حدّة  لكلّ باحث  ومكن 
ي  والإثنية  الدينية  اجماعات  بن  القائم 
ي  التوتّر  هذا  واحتدّ  احديث،  الع�ر 
الربيع  ثورات  اندلع  بعد  العربي  العام 
العربي والإطاحة برموز ال�صلطة الفا�صدة 
الثورات  جاح  عن  ونتج  واجائرة، 
�صعود  وليبيا  وم�ر  بتون�س  العربية 
اخطاب  وهيمنة  الإ�صاميّة  احركات 
الدّيني امحافظ، وانت�رت ي هذه امرحلة 
احرجة خطابات التكفر بكلّ م�صتوياتها، 
واأخذ  وامذهبي  الدّينيّ  ال�رّاع  وجدّد 
ام�صاجد  اأئمّة  واأ�صبح  م�صتحدثة،  اأ�صكال 
باأ�رّ  ونعته  امخالف  بتف�صيق٤٦  يتلذّذون 
اخطابات  واأ�صبحت  واأحقدها،  النعوت 
ال�صعبي  الذوق  لإر�صاء  تت�صابق  الدينيّة 
هذا  �صتم  ي  يتبارزون  واأ�صبحوا  العام، 
اجماعة،  تلك  اأو  امذهب  ذلك  اأو  الدين 
و�صاحهم ي ذلك ن�ر اخرافات واإثارة 
العواطف والنزوات، ومن ثمّة كان ل بدّ 
التوا�صل  حقيق  �رورة  اإى  التنبيه  من 
الدينية،  اجماعات  بن  والثقاي  الفكري 
حقيق  ي  رياديّ  بدور  العلم  وي�صطلع 
ي  التكنولوجيا  ت�صهم  كما  التوا�صل،  هذا 
وجموعات. اأفرادا  النا�س  بن  الو�صل 
امعا�ر  الإ�صاحي  الفكر  اأدرك  لقد 
وتداعياته  العلم  م�صاألة  ي  اح�صم  اأن 
لتحقيق  اأ�صا�صيا  مدخا  يعدّ  التكنولوجيّة 
النه�صة والرتقاء بالإن�صان واح�صارة، 
للمفاهيم  تطويرا  الأمر  هذا  ويتطلّب 
طرح  ي  وجراأة  للم�صلّمات  ومراجعة 
الإيراي  امفكر  ويعتر  الإ�صكاليات، 
اأجراأ  من  �رو�س  الكرم  عبد  امعا�ر 
الأقام امعا�ر، اإذ طرح طبيعة العاقة 
نقديّ  منظور  من  والدين  العلم  بن 

كتابه  ي  �رو�س  وطرح  جديديّ، 
''هل  خطرا:  �صوؤال  والعلمانية''  ''الراث 
يوؤدّي اللتزام بالدّين اإى التخلف العلمي 
عن  الإجابة  وحاول  والتكنولوجيّ؟''٤7، 
هذا ال�صوؤال من خال اأربعة مداخل تتعلّق 
بـ''التدين واللتزام بالإ�صام'' و''التخلف'' 
و''التطوّر''،  الكفر''  اأو  الإ�صام  و''عدم 
مفادها  قيّمة  نتائج  اإى  �رو�س  ل  وتو�صّ
و''من  الإن�صان  لإ�صعاد  جاء  الدّين  اأنّ 
اأجواء  ي  الإن�صان  يعي�س  اأن  اممكن  غر 
الإ�صام وي الوقت ذاته يعي�س احرمان 
ويكتفي  احياة،  هذه  ي  ال�صعادة  من 
الدنيا  هذه  ي  ال�صّعادة  بنيل  نف�صه  باإقناع 
الآخرة''٤٨،  ي  عنها  �صيعوّ�صنا  الله  فاإنّ 
اإنّ الدنيا اأي�صا هي جنّة اموؤمن ول يبدّ اأن 
واأن  ال�صتخاف  حق  الله  فيها  ي�صتخلف 
احداثيّن  بع�س  ف�صل  لقد  بها،  ي�صتمتع 
لنا من  الدّين وتهمي�صه، وتاأكّد  اإق�صاء  ي 
ام�صلمن بدينهم  اأحداث ت�صبّث  خال عدّة 
زاد  واأهمّ  ''اأقدم  اأنّ  نعرف  ان  بدّ  ول 
ومتاع تقليديّ ي جتمعنا هو ديننا، وي 
يدور  ما  تعك�س  مراآة  اأف�صل  فاإنّ  امقابل 
العام احديث ويدون ماهية اخطاب  ي 
احداثيّ هي العلم''٤٩، ''فالعلم يتكامل مع 
الدين ويعطيه رونقا خا�صا ي كلّ ع�ر 
فهم  على  الدّين  وي�صاعد  الع�صور،  من 
التكنولوجيا وتدبّرها،  العلم ونقده ومثّل 
فالتمدّن الغربي تعامل مع الدّين وامعنوية 
بكثر من اجفاء والامبالة''50، وورّط 
ل  متاهات  ي  العلم  اماديّ  امنزع  هذا 
يكون  ''اأن  العلم  وباإمكان  عقباها،  يحمد 
الذي  هو  فمن  وغاّ  اأي�صا،  خطرا 
اأ�صلحة  �صنع  الذي  ومن  الدنيا؟  دمّر 
الظلم  هذا  كلّ  وخلق  ال�صّامل،  الدّمار 
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اجهاء''51. ل  العلماء  اإنّهم  واجور؟ 
�صبكة  اإى  اليوم  التكنولوجيا  حتاج 
يتحقق  حتى  والدينيّة،  امعنوية  القيم  من 
اأن  ومكن  والعدل،  والأمن  الن�صجام 
ودورها  احديثة  التكنولوجيا  اإى  نطمئنّ 
ي حقيق التوا�صل بن اجماعات الدّينية 
تكنولوجيا  �صهدت  اإذ  والثقافية،  وامذهبية 
ي  ملحوظا  تطوّرا  والتّ�صال  امعلومات 
ي�صرا  التوا�صل  الأخر واأ�صبح  ال�صنوات 
ومتاحا، ولكن النجاح التكنولوجيّ يخفي 
اأمرا�س،  عدّة  ويفرز  اإخفاقات  عدّة 

امعتدلة  م�صاراته  ي  الدّين  وي�صتطيع 
حلول  يقرح  اأن  العاقلة  وقراءاته 
اإن�صانية  على  ويحافظ  ال�صعوبات  تذلّل 
الإن�صان  يحتاج  وكرامته،  الإن�صان 
كما  وقوانينه  العام  ليفهم  العلم  اإى  اليوم 
يحتاج  اإى التكنولوجيا لتح�صيل الرفاهية 
مختلف  والتوا�صل  امريحة  واحياة 
عن  ال�صتغناء  بحال  مكن  ول  اأ�صكاله، 
يدافع  الذي  الأمة  �صمر  باعتباره  الدّين 
وامظلومن  ام�صت�صعفن  على  دوما 
وام�صتبدّين. الفا�صدين  ويعر�س 
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- حمد من�صور، مناهج البناء اخلقي ي امجتمع الإ�صاميّ، املتقى الإ�صامي ام�صيحي، �س �س 173-1٨٦
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�ل�صوؤ�ل �لغائب
ميدان  اأن  وعامتهم  النا�س  خا�صةُ  يُردّد 
احدود.  يعرف  ل  الب�ري  العلم  اآفاق 
له  �صواطئ  ل  بحر  عن  عبارة  اأنه  اأي 
ون�صاط اإن�صاي لنهاية له. وبالتاأكيد  فاإن 
اأهل الذكري رحاب العلم هم اأكراإدراكا 
معنى هذا القول. اإذ هم يُقرون بذلك نتيجة 
وجارب  امبا�رة  اخا�صة  لتجربتهم 
ورغم  العلمية.  بحوثهم  ي  الآخرين 
والغرب  ال�رق  ي  الإقرارالعام  هذا 
لنكاد  فاإننا  القول  هذا  وم�صداقية  ب�صحة 
لي�س  ماذا  التاي:  ال�صوؤال  يطرح  جد من 
اأخرى،  الب�رية حدود؟ وبعبارة  للعلوم 
القول  هذا  فحوى  يَقبلون  النا�س  فجميع 
كم�صلّمة من ام�صلّمات التي ل ينبغي اإثارة 
وت�صكك حول �صحتها. ومن  ت�صاوؤل  اأي 
وتف�صرهذه  فهم  حاولة  غياب  جاء  ثم، 
الظاهرة عند الأغلبية ال�صاحقة من العلماء 
غرهم  عن  ناهيك  وامتعلمن  وامثقفن 
قائمة  مات�صراإليه  وهذا  النا�س.  عامة  من 
يطرحها  التي  ال�صعبة  بالأ�صئلة  ي�صمى  ما 
وع�رين  خم�صة  ي  وامتمثلة  العلماء 
كُتيْب ي  العربية ي  �صوؤال ن�رتها امجلة 
عددها ٤27 ل�صهريوليو 2012. فا اأحد 
من هوؤلء العلماء طرح �صوؤال عنوان هذا 
امقالة كاأحد الأ�صئلة ال�صعبة التي ينبغي اأن 
وامفكرون  والباحثون  العلماء  يطرحها 
ال�صيء  نف�س  وجد  والغرب.  ال�رق  ي 
ي الكتاب امرجع باللغة الجليزية الذي 
واأبوابه  ف�صوله  �صفحات  عدد  يتجاوز 
الدين  حول  كلها  تتمحور  �صفحة   1000
ي  ام�صاركن  كل  ي�صمت  اأي   . والعلم 
مو�صوع  على  والأبواب  الف�صول  كتابة 
؟  �صواطئ  با  بحر  العلم  ماذا  امقالة:  هذه 

عن  الكثرين  حديث  من  بالرغم  وذلك 
الذي  الأمر  بالعلوم  وعاقاتها  الأديان 
اأن ي�صمح لبع�س الكتاب  كان من امنتظر 
وامفكرين بالإ�صارة اإى ل حدودية العلم 
ل  لكن  الأقل.  على  الديني  امنظور  ي 
وامحوري  امركزي  لل�صوؤال  تطرق  اأحد 
 Clayton & Simpson( الذي 
امقالة.  هذه  اأق�صام  تطرحه   )200٩
عن  اأحدهم  حدث  امثال  �صبيل  فعلى 
على  اآخر  وركّز  والعلم  والدين  التطور 
علم الجتماع والدين وتطرق �صيد ح�صن 
الإ�صام  ي  العلم  مو�صوع  اإى  ن�ر 
والعلم. الإحاد  مو�صوع  رابع  ودر�س 
ام�رفان  كبر  بتفاوؤل  يتحدث 
هذا  مادة  جمع  على  و�صم�صن  كايتون 
بن  احوار  بداية  على  امرجع  الكتاب 
يكن منتظرا لأنهما  الذي م  العلم والدين 
كانا ي حالة حرب ي الغرب مدة طويلة 
اأكر من قرنن. ففي نظرهما ،  تتجاوز 
ل يقت�ر الأمر على جرد اهتمام علماء 
كذلك  الأمر  ي�صمل  بل  بامو�صوع  الدين 
يرغبون  الذين  العلماء  من  متزايدا  عددا 
التوا�صل  عاقات  خطوط  اكت�صاف  ي 
ام�رفان  يُقر  والدين.  العلم  ميدايْ  بن 
ي  ثابتان  معلمان  هما  والعلم  الدين  اأن 
الب�رية  م�صتقبل  واأن  الإن�صاي  الوجود 
اإيجابيا مع  اإذا هي تفاعلت  اأف�صل  �صيكون 
بطرق  يُظفَر  لو  اأنه  ويعتقدان  كليْهما. 
اإى  جنبا  العمل  على  والدين  العلم  ت�صاعد 
الب�رية  فاإن  ثري،  تكامل  وي  جنب 
على  النجاح  ي  �صليم  حظ  لها  �صيكون 
التغلب على التحديات ال�صخمة التي تواجه 
القرن احادي والع�رين ) �س 1- ٤(.

العلم  بن  احوار  اأهمية  مع  وان�صجاما 
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امقالة  هذه  مو�صوع  يندرج  والدين، 
الذي  �صواطئ؟(  با  بحر  العلم  )ماذا 
ي�صمت عنه اجميع ي هذا الكتاب امرجع 
علمنا. ح�صب  اموؤلفات،  من  وغره 

�رورة �لبحث ي �مو�صوع
م  امطلق،  ال�صمت  ذلك  مقابل  وي 
من  الامبالة  موقف  تبني  ن�صتطع 
العلم(  لنهاية   / حدودية  )ل  الظاهرة 
اأنها جرد م�صلمة  بالكتفاء على  والر�صا 
على  برهان  اإى  لحتاج  ام�صلمات  من 
ك�صف  حاولة  قررنا  لذا  م�صداقيتها. 
ظاهرة  جعل  التي  الأ�صباب  عن  النقاب 
ولنهايات  لحدود  اإن�صانية  اأن�صطة  العلم 
لها. و�صعيا منا لتحقيق هذا الهدف، راأينا 
حول  نظريتنا  على  العتماد  امنا�صب  من 
الرموز الثقافية التي ا�صتعملناها ي تف�صر 
الأطفال  م�صي  تاأخر  مثل  اأخرى  ظواهر 
مقارنة بام�صي امبكرلدى �صغاراحيوانات 
غره  عن  الب�ري  اجن�س  ينفرد  وماذا 
 -172  :2010 )الذوادي  بالعقل؟ 
.)3٤-30  :2012 الذوادي   ،17٤
ولو  القارئ  نعرّف  اإذن،   ، دعنا 
الثقافية. الرموز  نظرية  معام  باإيجاز 

�لرموز�لثقافية خا�صية �لإن�صان
عام  من  لكل  اميدانية  اماحظة  اإن 
الدواب  بقية  وعوام  الب�رية  الأجنا�س 
من  تفيد،  الأر�س  وجه  على  الأخرى 
الأخرة  هذه  �صلوكيات  باأن  ناحية، 
الغريزية  باموؤثرات  العمق  ي  تتاأثر 
تتاأثر  الب�رية  الأجنا�س  �صلوكيات  واأن 
اأخرى،  ناحية  من  الأول،  امقام  ي 
الثقافية  الرموز  ن�صميه منظومة  ما  بعامل 

امعرفة/العلم،  الدين،  الفكر،   ، )اللغة 
الأ�صاطر(.  الثقافية،  والأعراف  القيم 
وكنتيجة لذلك جاءت ا�صتمرارية التطابق 
والتجان�س ي ال�صلوكيات ي كل نوع من 
امتاحقة  الأجيال  عر  الدواب  اأنواع 
عر الزمان وامكان. اأما بالن�صبة للجن�صي 
مط  ي  كبر  تنوع  فهناك  الب�ري 
حد  على  وال�صغرة  الكبرة  ال�صلوكيات 
ومن  ح�صارة  اإى  ح�صارة  من  �صواء 
جيل.  اإى  جيل  ومن  جتمع  اإى  جتمع 
والأنروبولوجيا  الجتماع  علماء  اإن 
هذه  اأن  على  متفقون  امعا�رين 
بن  ال�صلوكيات  اأماط  ي  الختافات 
تعود  وداخلها  وامجتمعات  اح�صارات 
الثقافية  الرموز  عام  تاأثرات  اإى  اأ�صا�صا 
فالكائن  اأخرى  )الثقافة( عندها. وبعبارة 
الرموزالثقافية  عام  من  ي�صتمد  الإن�صاي 
وحرية  الختيار  وحرية  العمل  حرية 
الختاف عن الآخر. ومن ثم، فال�صلوك 
امرونة،  من  �صخم  بقدر  يتمتع  الب�ري 
لحتمية  مرنة  حتمية  حكمه  اأنه  اأي 
مت�صلبة مثلما هو ال�صاأن ي عام �صلوكيات 
بالعجيب  ولي�س  والدواب.  احيوانات 
تنبوؤات  تف�صل  اأن  امنطلق  هذا  من 
الإن�صاي  ال�صلوك  درا�صات  خت�صي 
ت�صخي�صها  ي  احالت  من  الكثر  ي 
النا�س.  ل�صلوكيات  احقيقية  للتوقعات 
الجتماع  علماء  اأو  النف�س  علماء  اأن  اإذ 
حول  امنتظرة  التنبوؤات  تلك  يبنون  طاما 
حتمية  اأر�صية  على  الإن�صانية  ال�صلوكيات 
مبادئ  تعرف  ل  قوانن  ذات  �صلبة 
معادلة  ي  والختيار  والإرادة  احرية 
الب�رية. ال�صلوكيات  على  اموؤثرات 

ي  امطروح  ال�صوؤال  على  ولاإجابة 
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بنعم  جيب  التاأمات  هذه  �صطور  مطلع 
ثقاي  كائن  فعا  هو  الإن�صان  اإن  قوية: 
بالطبع.  اجتماعيا  يكون  اأن  قبل  بالطبع 
رئي�صية  ماحظات  على  القول  هذا  ي�صتند 
اجن�س  بها  ينفرد  معام  خم�صة  حول 
احية  الأجنا�س  من  غره  عن  الب�ري 
توؤكد ي  دقيقة  اإنها ماحظات  الأخرى. 
الثقافية  الرموز  مركزية  امطاف  نهاية 
فهي  علمنا،  وح�صب  الإن�صان.  هوية  ي 
فد  كان  اإذا  نعرف  ل  جديدة  ماحظات 
اهتدى اإليها كلها اأو اإى البع�س منها علماء 
امعا�رون  والجتماع  الأنروبولوجيا 
الثقافية.  الرموز   / للثقافة  درا�صاتهم  ي 
م�صتحدثة  ماحظات  فهي  ثم،  ومن 
ابن  و�صف  كما  النزعة،  غريبة  ال�صنعة 
خلدون ابتكاره لعلمه اجديد: علم العمران 
بالبنان. اإليها  ام�صار  مقدمته  ي  الب�ري 
نوجز هذه اماحظات  والتعليقات عليها 

ي ما يلي:
1- يت�صف النمو اج�صمي )البيولوجي 
الفيزيولوجي( لأفراد اجن�س الب�ري 

ببطء �صديد مقارنة ب�رعة النمو اج�صدي 
الذي جده عند بقية الكائنات. وي�صلح 

هذا لتف�صر ،مثا ، ظاهرة عجز الأطفال 
عن ام�صي امبكر اأو البلوغ اجن�صي امبكر 

اأي�صا كما هو الأمر عند �صغار احيوانات 
)الذوادي 2010: 177-172(.

2- يتمتع اأفراد اجن�س الب�ري عموما 
باأمد حياة )�صن( اأطول من عمر معظم 

احيوانات.
3- ينفرد اجن�س الب�ري بلعب دور 

ال�صيادة/اخافة ي هذا العام بدون 
مناف�صة حقيقية له من طرف  باقي 

الأجنا�س الأخرى على وجه الأر�س.

٤- وكما ذ كرنا من قبل، يتميّز اجن�س 
الب�ري بطريقة فا �صلة وحا�صمة عن 
الأجنا�س الأخرى منظومة ما اأطلقنا 
عليه م�صطلح الرموز الثقافية: اللغة، 

الفكر، الدين، امعرفة/العلم، القوانن، 
الأ�صاطر، القيم وامعاير الثقافية

5- يخت�س اأفراد اجن�س الب�ري بهوية 
مزدوجة تتكوّن من اجانب اج�صدي، 
من ناحية، واجانب الرموزي الثقاي 

)ام�صار اإليه اأعاه ي ٤(، من ناحية 
ثانية. ي�صمح هذا الت�صور اجديد لتغير 

الت�صور التقليدي لهوية الإن�صان وامنادي 
باأن الإن�صان ج�صد وروح لت�صبح هوية 

الإن�صان عندنا ج�صدا ورموزا ثقافية. 
في�صفي ذلك �صفافية اأكر على القرب 

اأكر من فهم وتف�صر ال�صلوكيات الب�رية 
الفردية واجماعية امتاأثرة ي العمق 

منظومة الرموز الثقافية ذات ال�صدارة 
امركزية ي هوية الإن�صان، كما اأ�رنا.

الآن  ام�روع  امعري  والت�صاوؤل 
امعام  تلك  بن  عاقة  من  هل  هو: 
؟ الإن�صان  بها  يتميّز  التي  اخم�صة 

اأول: هناك عاقة مبا�رة بن امعلمن 
اأن النمو اج�صمي البطيء عند  اإذ  1 و2. 
بال�رورة  يوؤدي  الب�ري  اجن�س  اأفراد 
اإى حاجتهم اإى معدل �صن اأطول مكنهم 
من حقيق مراحل النمو والن�صج امختلفة 
وامتعددة ام�صتويات. فالعاقة بن الثنن 
ال�صببية. العاقة  نوع  من  اإذن  هي 

ثانيا: اأما الهوية امزدوجة التي يت�صف 
عاقة  ذات  اأي�صا  فاإنها  الإن�صان  بها 
 )1 )امعلم  اج�صدي  بالعن�ر  مبا�رة 
لاإن�صان، من جهة، والعن�ر الرموزي 
اأخرى. جهة  من   ،)٤ )امعلم  الثقاي 
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�صيادة  عاقة  عن  البحث  عند  ثالثا: 
اجن�س الب�ري بامعام الأربعة الأخرى، 
على  يوؤهانه،  ل  و2   1 امعلمن  فاإن 
رهان  لك�صب  امادية،  القوة  م�صتوى 
اإذ  احية،  الأجنا�س  بقية  على  ال�صيادة 
من  العديد  من  ج�صديا  اأ�صعف  الإن�صان 
مكن   ، ثم  ومن  الأخرى.  الكائنات 
الب�ري  اجن�س  �صيادة  باأن  ال�صتنتاج 
 5 بامعلمن  ومبا�رة  قوية  عاقة  ذات 
الثقافية.  و٤: الهوية امزدوجة والرموز 
امعلمنْ  هذين  بن  ام�صرك  والعن�ر 
وهكذا  الثقافية.  الرموز  منظومة  هو 
منظومة  واحا�صم  امركزي  الدور  يتجلى 
الإن�صان  مكن  ي  الثقافية  الرموز 
اأي  العام.  هذا  ي  ال�صيادة  من  وحده 
) الإن�صان  من  امادي  غر  اجانب  اأن 

لل�صيادة  يوؤهله  الذي  هو  الثقافية)  الرموز 
الكائنات  بقية  على  العام  هذا  ي  وحده 
الرموز  النوع من  لذلك  الفاقدة  الأخرى 
ونحن  الإن�صان.  بها  يتميز  التي  الثقافية 
اأن  ترى  التي  التقليدية  بالطريقة  نقول  ل 
اأنها  معنى  مادية  غر  الثقافية  الرموز 
ت�صورا جديدا  نقدم  بل  عنا�ر روحية. 
ملمو�صا يف�ر خلوها من اللم�صات امادية. 
والفكر  كاللغة  الثقافية  الرموز  فعنا�ر 
ول  لها  وزن  ل  اأمور  هي  والدين... 
التي  امادية  لاأ�صياء  امادي  بامعنى  حجم 
لبد اأن يكون لها وزن وحجم مهما كانا 
�صغرين و�صئيلن. وهذا يعني ي نهاية 
امطاف اأن اجانب غر امادي/الرموزي 
كينونة  ي  الق�صيد  بيت  هو  الثقاي 
الإن�صان. وهو ما تلح على اأهميته الكرى 
عر  الب�رية  الفل�صفية  امدار�س  معظم 
الع�صور والديانات وي طليعتها الإ�صام. 

لعامليْ  الثقافية  الرموز  عام  وفقدان 
على  اأي�صا  ي�صاعد  والوزن  احجم 
اليوم  امده�س  التوا�صل  �رعة  تف�صر 
مع  وال�صورة  وامنطوقة  امكتوبة  بالكلمة 
الفاك�س  طريق  عن  الت�صالت  ثورة 
و�صائل  من  والهاتف وغرها  والإنرنت 
بتلك  فالتوا�صل  احديثة.  التوا�صل 
الو�صائل يلغي كليا عاملي الوزن واحجم 
منطوقة  اأو  مكتوبة  امر�صلة  الأ�صياء  من 
هذين  غياب  يف�ر  �صواء.  حد  على 
حتوى  و�صع  اإمكانية  اأي�صا  العاملن 
اآلف  ومئات  ع�رات  من  هائل  عدد 
وامجلدات  والكتب  امجات  �صفحات 
اللكرونية  احاويات  من  قليل  عدد  ي 
.Flash Disks جدا  ال�صغرة 
رابعا: اإن الرموز الثقافية ت�صمح اأي�صا 
يبدو  اأمر  وهو  و2.   1 امعلمن  بتف�صر 
امقال  هذا  لقراء  ل  جدا  وغريبا  عجيبا 
�صواء.  لعامة واخا�صة على حد  بل  فقط 
بعد  والغرابة  العجب  يزول  اأن  وناأمل 
يقال:  الأمر.وكما  لهذا  تف�صرنا  فهم 
العجب''. بطل  ال�صبب  عُرف  ''اإذا 

البطيء  اج�صمي  النمو  اأن  نرى  نحن 
اأن  اإى كون  اإرجاعه  الإن�صان مكن  عند 
اجبهة  جبهتن:  ت�صمل  عنده  النمو  عملية 
الثقافية.  الرموزية  واجبهة  اج�صمية 
عند  ال�ريع  اج�صدي  للنمو  خافا  وهذا 
منظومة  فقدانها  ب�صبب  الأخرى  الكائنات 
الوا�صع  الب�ري  معناها  الثقافية  الرموز 
وامعقد. واماحظ بهذا ال�صدد اأن الأطباء 
ياأخذون  يكادون  ل  البيولوجيا  وعلماء 
ي  الثقافية  الرموز  جبهة  العتبار  بعن 
الرموزي  الكائن  هذا  لاإن�صان  درا�صتهم 
طاما  فهم  ذلك،  ومع  بالطبع.  الثقاي 
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يدّعون اأنهم ينتمون اإى العلوم ال�صحيحة. 
تهم�س  وهي  �صحيحة  حقا  تكون  وكيف 
مركز كينونة الإن�صان )الرموز الثقافية(!

حول  �صابقا  امذكورة  الأمثلة  فمن 
هوية  ي  الثقافية  الرموز  مركزية 
الإن�صان، يجوز ابتكار مفهوم جديد ن�صميه 
Culturobiology البيولوجيا   تثقيف 

الثقافة/الرموز  اأن  يعني  الذي 
الإن�صان. بيولوجيا  على  توؤثر  الثقافية 

التاي مركزية  الر�صم  خام�صا: يلخ�س 
الإن�صان،  ذات  ي  الثقافية  الرموز 
لفكرتنا  قوية  م�روعية  بذلك  فيعطي 
بالطبع. ثقاي  كائن  الإن�صان  باأن  القائلة 

مياد �لعقل و�لعلم ي �أح�صان 
�لرموز�لثقافية

هو،  الب�ري  العقل  اأن  فيه  ل�صك  ما 
العلم  لك�صب  الأوى  الأداة  جهة،  من 
اأخرى،  جهة  من  وهو،  واإنتاجه. 
العلم  لظاهرة لحدودية رحاب  امُدْرك 
تعريف  ي  راأينا  وكما  الب�ر.  بني  لدى 
هو  العلم  فاإن  الرموزالثقافية،  منظومة 
جزء من هذه امنظومة. ومن جهة ثالثة، 
فاإن بحوثنا ي ظاهرة العقل الب�ري توؤكد 
اإل  النور  يرى  ل  الأخر  هذا  مياد  اأن 
)الذوادي  الثقافية  الرموز  اأح�صان  ي 
القول  مكن  وهكذا   .)3٤-30  :2012
العقل والعلم والرموزالثقافية ميزات  اإن 
ومنظومة  ومرابطة.  بارزة  اإن�صانية 
اموقع  لبَ  �صُ حتل  الرموزالثقافية 
العامل  وهي  الإن�صان  هوية  ي  امركزي 
الكائنات  احا�صم ي ميزه عن غره من 
لعاقة  ونظرا   . والعلم  العقل  بظاهرتيْ 
الرابط القوية بن الرموزالثقافية والعقل 

حديد  يجوز  فاإنه  الإن�صان،  لدى  والعلم 
باإ�صفاء  الإثنن  بن  العاقة  هذه  طبيعة 
امعطيات  فمنطق  عليها.  ال�صببية  �صفة 
بن  امت�صابكة  العاقة  لهذه  والتحليل 
ي�صمحان  والعلم  والعقل  الرموزالثقافية 
منظومة  الإن�صان  ملك  اإن  بالقول 
الرموزالثقافية هي ال�صبب الرئي�صي الأول 
والعلم.  العقل  مواهب  لمتاك  لتاأهله 
ومكن ي هذا ال�صدد تقدمُ حُجتن ل�صالح 
الكائنات  لملك  اأول:  الروؤية.   هذه 
التي  الرموزالثقافية  منظومة  الأخرى 
يتمتع بها اجن�س الب�ري. ومن ثمّ، فهي 
فاقدة لنوعية العقل الب�ري ورحاب العلم 
التي يتميز بها الإن�صان. ثانيا: يتجلى تاأثر 
على  العلم  ر�صيد  ومنه  الرموزالثقافية 
طبيعة العقول لدى النا�س ي ثاثة اأ�صناف 
والعقول  الأمية  العقول  العقول:  لتلك 
العظيمة.  امفكرة  العامة  والعقول  امتعلمة 
وبعبارة اأخرى، فهذه العاقة الوثيقة بن 
الرموزالثقافية ومياد العقل توؤ�ص�س اأي�صا 
م�روعية مياد ظاهرة العلم عند اجن�س 
وامنقو�س  امحدود  �صكله  ي  الب�ري 
ي  العلم  اآفاق  طبيعة  ات�صاف  رغم 
والانهاية. بالاآحدودية  امطلق  معناها 

�لتف�صر�لعقلي لظاهرة �لعلم باحدود
لحدودية  ظاهرة  العقلي  التحليل  يُرجع 
من  الانهائي  العدد  اإى  العلم  رحاب 
الكون  وهذا  الوا�صع  العام  ظواهرهذا 
يجعل  الذي  الأمر  الأطراف  امرامي 
جميع  واكت�صاف  كلها  عليها  التعرف 
والقواعد  والقوانن  وم�صبباتها  اأ�صبابها 
يعجز  م�صتحيلة  حاولة  فيها  تتحكم  التي 
نظرا  كاملة  حقيقها  الب�رعلى  بنو 
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بكل  الإمام  على  مقدرتهم  محدودية 
واموؤثرة  امحيطة  بال�صُن  يرتبط  �صيء 
فهذه  الظواهر.  تلك  وم�صرة  طبيعة  ي 
مدى  امعرفية/الإيب�صتيموجية  الروؤية 
الواي  الإمام  على  الب�ري  العلم  ق�صور 
توؤكد  واألغازهما  والكون  بظواهرالعام 
جالت  ولنهاية  لحدودية  م�صاألة 
م�صرة الإن�صان على دروب العلم. ولكن 
ما  كل  ويعرف  يُلّم  فالإن�صان  امقابل،  ي 
يت�صل بالأ�صياء التي ي�صنعها كما ي�صهد على 
ذلك الع�رُ احديث منذ الثورة ال�صناعية 
معرفته  ب�صبب  ع�ر  التا�صع  القرن  ي 
الأ�صياء  ي  ام�صتعمَلة  بالعنا�ر  الكاملة 
فيها.  تتحكّم  التي  وبالقوانن  ام�صنوعة 
كل  حدودية  طبيعة  اإى  ذلك  ويرجع 
العلمي  والر�صيد  عنا�رام�صنوعات  من 
ي  النجاح  على  الإن�صان  يقدربه  الذي 
حقيق كل اأنواع ال�صناعات والإبتكارات 
تاأتي  امقارنة  هذه  ومن  بها.  امرتبطة 
اأن  ماذا  امقالة:  هذه  مو�صوع  م�روعية 
ي  الإن�صان  عند  العلمي  البحث  مغامرة 
وما  وبال�صموات  عليها  وما  بالأر�س  ما 
با  وم�صتمرة  دائمة  مغامرة  تبقى  فيها 
حدود  وبا  ناحية،  من  زمنية،  حدود 
تفلح  الذي  العلمي  للر�صيد  بالن�صبة  اأي�صا  
اأخرى.  ناحية  من  جميعه،  ي  موؤقتا 
هذا  الباقية من  ال�صطور  اأمر حاول  وهو 
البحث تقدم فهم وتف�صر ذَويْ م�صداقية.

�أهمية �لعلم ي �لقر�آن م�روعية 
خافة �لإن�صان

للعلوم  العقلي  التحليل  ا�صتعمال  بعد 
ظاهرة  معام  حديد  ي  الجتماعية 
وباآفاقها  الب�ري  باجن�س  اخا�صة  العلم 

روؤية  اإى  الآن  ننظر  امحدودة،  غر 
العلم  م�صاألة  اإى  الكرم/النقل  القراآن 
�صبحانه  الله  وعند  وامائكة  الب�ر  عند 
�صورة  من  اآيات  ثاث  تلخ�س  وتعاى. 
الثاثة  العلم لدى الأطراف  البقرة ق�صية 
اإي  للمائكة  ربك  قال  ''واإذ  امذكورة: 
اأجعل  قالوا  خليفة  الأر�س  ي  جاعل 
ونحن  الدماء  وي�صفك  فيها  يف�صد  من  فيها 
ن�صبح بحمدك ونقد�س لك قال اإي اأعلم م 
كلها  الأ�صماء  اآدم  وعلّم   )30( تعلمون  ل 
انبئوي  فقال  امائكة  على  عر�صهم  ثم 
 )31( �صادقن  كنتم  اإن  هوؤلء  باأ�صماء 
قالوا �صبحانك ل علم لنا اإل ما علمتنا اإنك 
اأنت العليم احكيم )32( قال يا اآدم اأنبئهم 
باأ�صمائهم فلما اأنباأهم باأ�صمائهم قال اأم اأقل 
والأر�س  ال�صموات  غيب  اأعلم  اإي  لكم 
واأعلم ما تبدون وما كنتم تكتمون )33(''
لآدم  ميزات  ثاث  الآيات  هذه  ترز 
ي  الله  خليفة  وحده  اإنه   -1 الإن�صان: 
الأر�س ل ي�صاركه ي تلك اخافة حتى 
امائكة. 2- اأن الله علّم اآدم فقط الأ�صماء 
كلها واأق�صيت منها امائكة. 3- فاآدم هو 
الوحيد بعد الله الذي له العلمُ بتلك الأ�صماء. 
العلم  ف�صيلة  اأن  القراءة  هذه  من  ويت�صح 
هي التي اأهلت اآدم الإن�صان دون امائكة 
على  الله  خافة  من�صب  م�روعية  اإى 
من  اأي�صا  يتجلى  كما  الأر�س.  وجه 
الآيات القراآنية اأعاه اأن ام�روع الإلهي 
احتجاج  رغم  اخافة  وحده  اآدم  منح 
من  امائكة  وحرمان  ذلك  على  امائكة 
تعلّم الأ�صماء كلها هو م�روع اإرادة اإلهية 
مبني على العلم الإلهي الكامل بكل �صيء 
ي ال�صموات والأر�س )... اأم اأقل لكم 
اإي اأعلم غيب ال�صموات والأر�س واأعلم 
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وبعبارة  تكتمون؟(.  كنتم  وما  تبدون  ما 
امحدود عند  العلم  فك�صب رهان  اأخرى، 
الإن�صان هو الأ�صا�س م�روعية تاأهل اآدم 
من�صب اخافة على الأر�س واأن رحاب 
التي  هي  امحدودة  غر  الإلهية  العلم 
تراها  ل  ما  تب�ر  الإلهية  احكمة  جعلت 
باخافة. وت�ريفه  اآدم  خلق  ي  امائكة 

بعد بيان دور مركزية موؤهات العلم 
)وعلّم اآدم الأ�صماء كلها( ي الروؤية القراآنية 
وحده  اآدم/الإن�صان  تكليف  م�روعية 
الآن  نطرح  الأر�س،  على  الله  بخافة 
بني  العلم عند  م�صاألة ل حدودية رحاب 
الب�ر ي الراث النقلي للفكر الإ�صامي.

�لعلم باحدود ي منظور�لعقل �م�صلم
ا�صتعمال  بن  اجامعُ  ام�صلمُ  العقل  يتبع 
 )1٩٩٤ )عقيلي  والنقل  العقل 
حدودية  ل  ظاهرة  لتف�صر  خطوتن 
الب�ر: لدى  العلمي  البحث  مغامرة 

1ـ مركزية الرموز الثقافية ي هوية 
الإن�صان ي النقل/القراآن الكرم، 

وبالتاي كم�صدر اأ�صا�صي لن�صاأة العلم عند 
الإن�صان كما راأينا.

2ـ بيان اأن العلم كعن�ر من منظومة 
الرموزالثقافية ي�صتمد رحابته الامتناهية/

الاحدودة من م�صدر علمي اإلهي 
متعاي transcendental رحب لنهاية 

ولحدود له.
تتطلب منهجية العقل ام�صلم العامِ الت�صاوؤل 
على  توؤكد  قراآنية  اآيات  هناك  هل  التاي: 
مركزية الرموزالثقافية ي هوية الإن�صان؟

ونفخت  �صويته  ''فاإذا  اآية  ذكر  جاء 
�صاجدين…'' له  فقعوا  روحي  من  فئه 

القراآنية  ال�صور  ي  مرة  من  اأكر 

ي  فاخطاب   .)72 و�س   2٩ )احجر 
امائكة  اإى  الله  من  موجه  ية  الآ  هذه 
غره  عن  له  تكرما  لآدم  ي�صجدوا  لكي 
تاتي  ثم،  الأخرى. ومن  امخلوقات  من 
روحي.  كلمة  معنى  معرفة  م�روعية 
ذهب معظم امف�رين اإى القول باأن كلمة 
روحي تعني بث احياة ي اآدم )اجالن 
ين�صجم  ل  معنى  وهو  طبارة(.   ،1٩٩3
كلمة  معنى  كان  لو  اإذ  الآية.  �صياق  مع 
ما  اآدم  ي  احياة  بث  جرد  روحي 
الأ  امخلوقات  عن  متميزا  الن�صان  كان 
له  لل�صجود  الله امائكة  خرى حتى يدعو 
روحي  كلمة  فمعنى  هنا،  ومن  وحده. 
يتميزبه  �صيئا  يعني  اأن  ينبغي  الآية  ي 
لكي  وحده  يوؤهله  �صواه  عن  الن�صان 
من  وحده،  له  لل�صجود  امائكة  تُدْعَى 
اخافة/ال�صيادة  وحده  له  وتُعطى  جهة، 
ثانية.  جهة  من  الأر�س،  كوكب  على 
ي  جاعل  اإي  للمائكة  ربك  قال  )واإذ 
)وعر�صنا  …البقرة 30(  خليفة  الر�س 
والأر�س  ال�صموات  على  الأمانة 
منها  واأ�صفقن  يحملنْها  اأن  فاأبنْ  واجبال 
.) …الأحزاب33  الإن�صان  وحملها 

دور�لعلوم �لجتماعية و�لإن�صانية ي 
فهم �لنقل

العقلي  حليلنا  فاإن  اأعاه،  راأينا  وكما 
مركزية  الرموزالثقافية  اأن  اإى  تو�صل 
بقية  عن  له  وميزة  الإن�صان  هوية  ي 
الكائنات. وتاأويلنا اخا�س لكلمة روحي 
اأمر  ت�صراإى  باأنها  اأي�صا  يُفيد  الآية  ي 
يتميزبه الإن�صان. ومن ثم، يجوز اأن تقود 
هاتان اميزتان اإى القول اإن الرموزالثقا 
فية مثل جوهرالنفخة الروحية الإلهية ي 
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الجتماعية  العلوم  دور  ياأتي  وهنا  اآدم. 
الكرم  القراآن  مف�ري  م�صاعدة  ي 
ينبغي  الذي  امنا�صب  امعنى  اإى  وهديهم 
اأن يُعطىََ اإى كلمة ''روحي'' ي اآية ''فاإذا 
له  فقعوا  روحي  من  فيه  ونفخت  �صويته 
�صاجدين''. فالكثر من امف�رين امحدثن 
ي  احديثة  العلوم  باكت�صافات  ي�صتعينون 
التف�صر للعديد من الآيات القراآنية التي لها 
عاقة بخلق الإن�صان وفهم عمل مخ وج�صم 
الطبيعية  بالظواهر  لها عاقة  اأو  الإن�صان 
والنجوم  والقمر  ال�صم�س  مثل  الكون  ي 
واجبال والبحار والراكن والزلزل، 
ما عزز فكرة اإعجاز القراآن. فازدادت 
اموؤلفات وكرانعقاد الندوات واموؤمرات 
الإ�صامي  العام  ي  اميدان  هذا  ي 
مع  ال�صدد  بهذا  نتفق  ونحن  احديث. 
امفكر الإ�صامي وعام اجيولوجيا الكبر 
يُ�رُ على  الذي  النجار  الدكتور زغلول 
اأن فهم الكثر من الآيات القراآنية ل مكن 
الكت�صافات  على  العتماد  بدون  يتم  اأن 
العلمية ذات ام�صداقية العلمية العالية حول 
الكون  ي  الطبيعية  والظواهر  الإن�صان 
)النجار 2002(. اإذن، فمف�رو ع�رنا 
الدرجة،  وبنف�س  ي�صا،  اأ  هم  مطالبون 
العلمي  امعري  الر�صيد  من  بالإفادة 
والإن�صانية  الجتماعية  للعلوم  ال�صحيح 
�صلوكيات  بفهم  عاقة  له  ما  ي  امعا�رة 
امجتمعات  وحركية  واجماعات  الأفراد 
العلوم  فهذه  الب�رية.  واح�صارات 
معنى  من  القرب  على  بالتاأكيد  ت�صاعد 
كلمة ''روحي'' ي الآية امذكورة. فعلوم 
الأنروبولوجيا والجتماع والنف�س جمع 
اليوم على اأن الإن�صان يتميز ويتفوق على 
غره من الكائنات الأخرى ما ت�صميه تلك 

Culture اأو ما نطلق عليه  العلوم بالثقافة 
الرموزالثقافية:  م�صطلح  امقالة  هذه  ي 
الدين،  امعرفة/العلم،  الفكر،  اللغة، 
اأن  اأي   … الثقافية  والأعراف  القيم 
من  امنظومة  بتلك  ينفرد  الب�ري  اجن�س 
اأهلته وحده ي  التي  الرموزالثقافية وهي 
اإى  ام�صتقبل  وي  اليوم  وتوؤهله  اما�صي 
الأر�س.  ي  دورال�صيادة/اخافة  لعب 
فيه  ''نفخت  فمعنى  اأخرى،  وبعبارة 
النفخة  اأن  على  تدل  ت�صبح  روحي''  من 
نفخة  الأول  امقام  ي  هي  اآدم  ي  الإلهية 
ثقافية بامعنى امعا�ر الذي تعطيه العلوم 
الثقافة.  مفردة  والإن�صانية  الجتماعية 
العلوم  تلك  علماء  يف�ر  الأخرة  بهذه  اإذ 
ميز الإن�صان و�صيادته/خافته على وجه 
الأخرى. الكائنات  بقية  على  الأر�س 

تف�صر �لنقل لظاهرة �معرفة و�لعلم با 
حدود

نقلية  عقلية  روؤية  بتقدم  البحث  هذا  ننهي 
منظومة  من  كجزء  العلم  اأن  ماذا  تف�ر 
على  حدود  له  لي�س  الرموزالثقافية 
والعقل  النقل  اأن  راأينا  فقد  الإطاق. 
الرموزالثقافية  مركزية  على  يتفقان 
كلمة  اإن  بحيث  الإن�صان  هوية  ي 
ت�صبح  القراآنية/النقل  الآية  ي  روحي 
امتو�صل  الرموزالثقافية  مفهوم  مرادفة 
يجوز  وهكذا  العقل.  طريق  عن  اإليه 
الب�ري  العلم  رحاب  باأن  الإ�صتنتاج 
ل�صببنْ: لها  حدود  ل  ظاهرة  هي 
الب�رية ي  العلمية  امعرفة  اأ�صول  اأن  1ـ 
ميتافيزيقية/  اأ�صول  القراآنية ذات  الروؤية 
كاملة  معرفة  هي  الأخرة  اإلهية. وهذه 
''وهو  �صيء  لكل  و�صاملة  حدودة  ول 
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بكل �صيء عليم'' و''قل لوكان البحرمدادا 
تنفد  اأن  قبل  البحرُ  لنفد  ربي  لكلمات 
مددا''. مثله  ولوجئنا  ربي  كلمات 

ك�صب  على  الإن�صان  قدرة  اأن  2ـ 
حدودة  قدرة  العلم  منظومة  رهان 
الكرم  القراآن  ذلك  عن  يعرّ  كما 
قليا''. اإل  العلم  من  اأُتيتم  ''وما 
العلم  لن�صبية/محدودية  الطرح  فهذا 
مو�صوع  م�روعية  يعطي  الإن�صان  عند 
رحاب  ي  الإن�صان  مغامرة  امقالة:  هذه 
اآفاق  فق�صورطبيعة  لها.  لحدود  العلم 
علم الإن�صان يحتّم عليه اأن ليعرفَ بحثُه 
اأن مغامرته  العلمي حدودا ونهاية ب�صبب 
ت�صراأحداثُها  امحدودة/الن�صبية  العلمية 
العلم  ي عام وي كون يت�صف خزون 
اللتن  وبالانهاية  بالاحدودية  حولهما 
هما ملك فقط خالقهما كما تف�صح عن ذلك 
اأخرى،  وبعبارة  الكرم.  القراآن  اآيات 
مكتوب  الن�صبي  العلم  �صاحب  فالإن�صان 
م�صتمرا  العلمي  م�صواره  يبقى  اأن  عليه 
اكت�صاف  ي  نهاية  يعرف  ل  الدهر  اأبد 

الا  وال�صموات  الأر�س  خلوفات 
حدودة واألغازها الا متناهية التي يلّم بها 
الامتناهي  امطلق  العلم  فقط �صاحب  الله 
ال�صموات  وي  الأر�س  ي  مخلوقاته 
التف�صرمحدودية  هذا  ي�صبه  واأ�رارها. 
الب�ر  بني  لدى  العلمي  الر�صيد  اآفاق 
الب�ري  الفكر  خلود  لظاهرة  تف�صرَنا 
لقد   .)1٤٨-2012:135 )الذوادي 
الإن�صاي  الفكر  تر�صح  اإمكانيةُ  اأَرجَعَنا 
هو  الفكرالب�ري  اأن  كون  اإى  للخلود 
اأو  الرموزالثقافية  منظومة  من  معلم 
النفخة الثقافية الإلهية ''فاإذا �صويته ونفختُ 
الأمر  �صاجن''  له  فقعوا  روحي  من  فيه 
للتاأهل  الب�ري  الفكر  ذلك  يوؤهل  الذي 
عر  للخلود  وحتى  الطويل  للبقاء  القوي 
الثقافية  النفخة  الزمان باعتباره جزء من 
الإلهية ذات ال�صفات اخالدة. وهكذا، فا 
الب�ر  عند  العلم  رحاب  ك�صب  حدودية 
تعود اأي�صا اإى كون اأن اآفاق علم الإن�صان 
النفخة  من  وحدود  �صئيل  جزء  هي 
الامتناهي. العلم  الإلهية �صاحبة  الثقافية 
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حقيقة �لعلم بن ب�صرة �لقلب وفكر �لعقل
)René Guénon كتبه �ل�صيخ عبد�لو�حد يحيى )رنيه جينو

-1٨٨٦( بحيى  عبدالواحد  ال�صيخ  ال�صهر  ال�صوي  العامة  هو  امقال  هذا  كاتب 
1٩51(، ن�ره ي امجلة الفرن�صية ''رغنابيت'' - عدد جانفي 1٩27- ويوجد �صمن 
الكتاب اجامع مقالته حول الرمزية الراثية الذي عنوانه )رموز العلم امقد�س(.

وعنوانه الأ�صلي: ''قلب ودماغ Cœur et cerveau''، لكنني اخرت له العنوان 
بالب�صرة  امدركة  احقيقة  مقارنة  هو  الأ�صا�صي  مو�صوعه  لأن  اأعاه  امذكور 
والعقل. الدين  بن  العلم  اإ�صكالية  اأي  العقلي،  الفكر  عن  الناج  العلم  مع  القلبية 

 Vers( الوحدة''  ''نحو  جلة  ي 
و�صبتمر-  اأوت،  )جويلية-   )l’Unité

ال�صيدة  وباإم�صاء   ،)1٩2٦ اأكتوبر 
فيه  توجد  بحثا  قراأنا  دارال''،  ''ت 
الوجوه،  بع�س  ي  قريبة،  اعتبارات 
عر�صها  فر�صة  لنا  كانت  التي  تلك  من 
حفظات  عندنا  توجد  ورمّا  جانبنا؛  من 
التي  فيه،  الواردة  العبارات  بع�س  اإزاء 
امن�صودة؛  الدقة  كل  لها  لي�س  اأنْ  لنا  تبدو 

نظنّ،  ما  ي  حقا،  امفيد  من  لكن 
البحث. هذا  فقرات  ببع�س  ال�صت�صهاد 

حركة  توجد  كانت  اإذا   ... تقول: 
اأ�صا�صية، فاإمّا هي التي جعلت من الإن�صان 
اإرادي،  ا�صتقرار  له  عموديا،  كائنا 
وثبات هذا الكائن نحو امثالية، و�صلواته، 
واأ�صمى م�صاعره واأخل�صها ت�صعد كالبخور 
نحو ال�صماء. الوجود احق الأ�صمى جعل 
من هذا الكائن معبداً )موجزاً لكنه جامع( 

من الوثيقة  العلمية العربية  ي القرون الو�صطى       
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العام(، ولكي  ي امعبد )الكبر الذي هو 
يكون هكذا، وهبه ''قلبا''، اأي نقطة ا�صتناد 
الإن�صان  جعل  حركة  مركز  اأي  ثابتة، 
لعلته  م�صابها  اأ�صوله،  مع  ان�صجام  ي 
اأنّ  �صحيح  الوقت،  نف�س  وي  الأوى. 
الإن�صان زود ''بدماغ''؛ لكن هذا الدماغ، 
امملكة  فيه  ت�صرك  عروقه  توزيع  الذي 
بحكم  نف�صه،  يجد  باأ�رها،  احيوانية 
واقعه، خا�صعا لنمط من احركة الثانوية 
والدماغ  البتدائية(.  للحركة  )بالن�صبة 
كاأداة للفكر امنح�ر ي الكون، وكمحول 
الإن�صان  لفائدة  الكامن''،  ''الفكر  لهذا 
هكذا  قابا  الفكر  هذا  يجعل  والكون، 
للتحقيق بوا�صطته هو. لكن القلب وحده، 
لاإن�صان،  ي�صمح  خفي،  وزفر  ب�صهيق 
''فكرا  يكون  اأن  بربه،  مت�صا  ببقائه 
حيا''. ولهذا، بف�صل هذه النب�صة املكية، 
حت  حقا  وي�صعى  الإلهية،  بكلمته  يحتفظ 
مبتهجا  ل�ريعته،  معظما  بارئه،  رعاية 
اخروج  �صوى  منه  تقت�صي  ل  ب�صعادة 
اخفي  الطريق  عن  امعر�صة  نف�صه،  عن 
الذي يوؤدي من قلبه )الفردي( اإى القلب 
الإلهي...  القلب  اإى  )الكبر(،  الكلي 
ومعاودة �صقوطه اإى م�صتوى احيوانية، 
مهما �صمت اأهليته ي اأنّ يُ�صمى اإن�صانا، ل 
الدّماغ ولواحقه؛  ي�صتعمل  اأن  اإل  له  يبقى 
امحولة  اإمكانياته  من  يعي�س  هذا،  وبفعله 
امبثوث ي  الكامن  بالفكر  يعي�س  اأكر؛  ل 
الكون، لكن م يبق باإمكانه اأن يكون فكرا 
فالأديان، والقدي�صون،  حيا. ومع هذا، 
�صلطة  باإ�راف  امرفوعة  الهياكل  وحتى 
عن  الإن�صان  تخاطب  فقدت،  روحية 
به.  امرتبطة  امميزات  ومزايا  اأ�صله 
امقت�رة  همته  فاإنّ  الإرادة،  من  وبقليل 

امازمة  احاجيات  على  النكباب  على 
اأن  مكن  العار�س،  الن�صبي  لو�صعه 
ترو�س جتهدة ي اأن تعيد اإليه التوازن 
ي  الإفراط  اإنّ  ال�صعادة.  ي�صرجع  واأن 
العراف  اإى  الإن�صان  يقود  ال�صياع 
ب�صاله. وعندما يبلغ غاية اللهاث، ها هو 
ويلتجاأ  نف�صه  على  ينطوي  فطرية  بحركة 
حمل  يحاول  وبخجل،  ذاته،  قلبه  ي 
ال�صامت.  قبوه  اإى  النزول  على  نف�صه 
الباطلة.  العام  اأ�صوات  ت�صمت  وهنا 
ل  الذي  العمق  فاأنّ  هنا،  مكث  اإن  و 
ينطق م يُدرك بعد، ولأنّ العتبة العظيمة 
فالكون  بعد...  جاوزها  يتم  م  امهيبة 
وقلب  ''واحد''.  )اأمر(  هما  والإن�صان 
''واحد''. قلب  هما  الكون  وقلب  الإن�صان 
مفهوم  هنا  قراوؤنا  يجد  عناء  وبدون 
القلب كمركز للكائن، وهو مفهوم ت�صرك 
من  امتفرعة  القدمة،  الراثيات  كل  فيه 
تزال  ل  التي  الأوى  الأ�صلية  املة  تلك 
مكان  كل  ي  اليوم  اإى  موجودة  اآثارها 
الن�س  ي  )اأي  وهنا  روؤيتها.  يح�صن  من 
الهبوط  مفهوم  اأي�صا  يجدون  ال�صابق( 
مركزه  عن  بعيدا  بالإن�صان  رمى  الذي 
امبا�ر  الت�صال  عنه  فقطع  الأ�صلي 
الذي  الت�صال  وهو  العام''،  بـ''قلب 
امقام  ي  ودائمة  معتادة  بكيفية  قائما  كان 
يخ�سّ  ما  ي  يجدون،  واأخرا  اجناي. 
الدور الرئي�صي للفرد التنبيه على احركة 
ام�صبّهتن  والنابذة،  اجاذبة  امزدوجة 
الذي  الن�س  وي  التنف�س.  بطوري 
بثُنائية  يرجع  اأنه  الآن، �صحيح  �صنورده 
هذه احركات اإى ثنائية القلب والدماغ، 
ويبدو لأول وهلة اأنّ هذا يت�صبّب ي بع�س 
الراأي  هذا  تاأييد  اإمكانية  رغم  اللُب�س، 
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اأي�صا، عندما نقف ي وجهة نظر تختلف 
والدماغ،  القلب  يُعتر  عندما  قليا، 
الكائن  ي  كقطبن  القول،  �صحّ  اإذا 
التاي: هو  اإليه  ام�صار  الإن�صاي.والن�س 

النابذة  القوة  ع�صو  الإن�صان،  ي 
''الدماغ''،  هو  امركز(  عن  )امبعدة 
وع�صو القوة اجاذبة هو ''القلب''. والقلب 
الأوى وحافظها،  الذي هو مقر احركة 
مثله ي اجهاز اج�صمي حركة النب�صاط 
الدّم  يُعيدان  اللذين با�صتمرار  والنقبا�س 
ثم  م�صخته  اإى  الع�صوية  للحياة  الباعث 
يدفعانه لي�صقي حقل انت�صاره الفعال. لكن 
القلب هو، فوق ذلك، اأمر اآخر. فال�صم�س 
مع ن�رها لفيو�صات احياة، حتفظ ب�رّ 
يقوم  القلب  وكذلك  الباطني؛  �صلطانها 
بوظائف لطيفة ل ي�صعر بها من م يتوجه 
همته  يركز  وم  العميقة،  احياة  نحو  قط 
ي  ال�صاكن  الباطني  املكوت  ي  بتاتا 
داخله ... والقلب ي مفهومنا، هو مقرّ 
تعلم  والأديان  وحافظها.  الكونية  احياة 
الرمز  القلب  من  جعلت  التي  وهي  هذا، 
امعابد  �صيدوا  الذين  اأقام  مثلما  امقدّ�س، 
ويعلم  امعبد.  قلب  ي  امقد�س  امحراب 
الراثيات،  اأقدم  ي  الذين،  اأي�صا  ذلك 
وي ال�صعائر الأكر �رية، ل يلتفتون اإى 
الدّماغ  ويلزمون  امحلل،  العقاي  الفكر 
امقد�س،  احرم  اإى  ليدخلوا  ال�صمت، 
وفيه يعرجون من وراء كينونتهم الن�صبية 
احق  الوجود  اإى  العار�صة(  )الفردية 
بن  التوازي  وهذا  كائن.  لكل  القيوم 
امعبد والقلب يعود بنا اإى النمط امزدوج 
للحركة، التي من جهة )النمط العمودي( 
ترفع الإن�صان اإى ما وراء نف�صه وتخل�صه 
الظهور،  مجلي  امازمة  ال�صرورة  من 

الدائري(  اأو  الأفقي  )النمط  جهة  ومن 
جعله م�صاهما ي جلي هذا الظهور باأجمعه 
الإطاق  بن  الآن  نف�س  ي  جامعا  )اأي 
ال�صوي*(. ال�صطاح  ح�صب  والتقييد 
ام�صار  وامعبد،  القلب  بن  وامقارنة 
العرية  القبالة  ي  وجدناها  هنا،  اإليها 
�صابقا،  عليه  نبّهنا  وكما  باخ�صو�س1، 
اأن تُقرن بها عبارات بع�س علماء  مكن 
ت�صبه  التي  الو�صيط  الع�ر  ي  الاهوت 
قلب ام�صيح محل تنزّل ال�صكينة اأو تابوت 
ال�صكينة*. ومن ناحية اأخرى ففي ما يتعلق 
فهو  والأفقية،  العمودية  احركة  باعتبار 
ال�صليب،  رمزية  مظاهر  اأحد  اإى  يعود 
بع�س  باخ�صو�س  فيها  تو�صّعت  التي 
ورما  الإ�صامي،  الت�صوف  مدار�س 
الأيام*؛  اأحد  ي  عنها  الكام  اإى  �صنعود 
الرمزية  هذه  مو�صوع  فعن  وبالفعل 
الن�س  لفقرات  التابع  الكام  يدور 
اأخراً،  ا�صت�صهادا  ال�صابق، و�صنقتب�س منه 
ب�صدد  قلناه،  ما  بدايته  تقارب  اأن  مكن 
رموز امركز، حول ال�صليب ي الدائرة 
وحول ''ال�صوا�صتيكا''، )ون�صه هو التاي(:
الأمثل.  الكوي  الرمز  هو  ال�صليب 
ع�صور  عر  ال�صعود  اأمكن  ومهما 
الدوام  على  مثل  فال�صليب  التاريخ، 
دللتهما  ي  والأفقي  العمودي  يوحد  ما 
امزدوجة؛ وحركتهما اخا�صة بهما تنبثق 
 ... امولد  نف�س  من  امنبع،  نف�س  من 
لرمز  ميتافيزيقي  يُعرف معنى  كيف ل 
باإمكانه ال�صتجابة مثل هذا الكمال لطبيعة 
مقت�را  الرمز  ي�صبح  ولكي  الأ�صياء؟ 
يحدث  م  الرباي*،  ال�صلب  على  تقريبا 
امقد�صة.  دللته  على  التاأكيد  اإل  لل�صليب 
وبالفعل اإذا كان هذا الرمز، منذ البدايات 
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مثا لروابط العام والإن�صان مع الإله، 
النجاة  تطابق  ل  اأن  م�صتحيا  اأ�صبح  فلقد 
بام�صامر  ال�صلب  عدم  اأو  ال�صليب،  مع 
اأعلى  ي  قلبه  مثل  الذي  الإن�صان  لذلك 
اأكر  ما  عام  ي  اإلهي  هو  ما  الدرجات 
هنا  نقوم  كنا  ولو  ال�ر.  لهذا  ن�صيانه 
حدّ  اأيّ  اإى  بيان  الي�صر  فمن  بال�رح، 
الأناجيل ورمزيتها العميقة هي ذات دللة 
ي هذا ال�صدد. فام�صيح هو اأكر من ظاهرة 
حدثت عندما وقعت الظاهرة الكرى منذ 
وجهه  كلّها.  للقرون  فوجهه  �صنة.  األفي 
ينت�صب قائما من الرم�س الذي ينزل فيه 
العار�س(،  )الفردي  النّ�صبي  الإن�صان 
الإن�صان  ي  منزها  طاهرا  ليبعث 
القلب  اأنقذه  الذي  الإن�صان  ي  الرباي، 
والذي  الإن�صان،  قلب  ي  الناب�س  الكلي 
والعام. الإن�صان  خا�س  دمه  �صاح 
بع�س  رغم  الأخرة،  اماحظة  هذه 
عنها،  امعرّة  الألفاظ  ي  الغمو�س 
القيمة  تتفق ي �صميمها مع ما قلناه حول 
ل�صيّما  التاريخية،  للوقائع  الرمزية 
بالإ�صافة  هذا  امقد�س،  التاريخ  وقائع 
تاريخي  )كحدث  اخا�صة  حقيقتها  اإى 
ومكان  معن  زمان  ي  باأ�صخا�س  مقيد 
تتاأثر  ل  طبعا  التي  احقيقة  )وهي  معنّ( 
لكننا  الرمزية(؛  الدللت  بتلك  بتاتا 
هذه  على  الإحاح  ي  نرغب  ل  الآن 
اغتنام  هو  نريده،  والذي  العتبارات. 
اإى  فرجع  امنا�صبة  بهذه  امتاحة  الفر�صة 
اأو  والدماغ،  القلب  بن  العاقات  م�صاألة 
العُ�صوان؛  هذان  مثلها  التي  املكات  بن 
وكنا �صابقا قدمنا بع�س التو�صيحات حول 
تخلو  ل  باأنّه  نظنّ  لكن  امو�صوع،  هذا 
له. جديدة  تو�صيعات  اإ�صافة  الفائدة  من 

وقد راأينا قبل قليل باأنّه مكن من حيث 
معنى ما، اعتبار القلب والدماغ كقطبن، 
العتبار  وهذا  متكاملن؛  كعن�رين  اأي 
احقيقة  مع  فعا  ين�صجم  بينهما  للتكامل 
بالن�صبة لإطار معن، وي م�صتوى معن 
اإذا اأمكن القول؛ بل هو اعتبار اأقلّ �صطحية 
واأعمق من النظر اإليهما ك�صدّين فح�صب، 
على  اأي�صا  هي  النظرة  هذه  ا�صتمال  رغم 
اإذا  اإل  ي�صح  ل  وهذا  احقيقة.  من  ق�صط 
واأما  ماما.  امبا�رة  الظواهر  مع  وقفنا 
حينئذ  ي�صبح  فالت�صاد  التكامل،  باعتبار 
الأقل،  اإى حد معن على  توافقا ومنحا 
القول.  اإذا �صح  بتعادل طرفيه  ويتم هذا 
ناق�صا  يبقى  العتبار  هذا  فاإنّ  هذا  ورغم 
اأنّ  فالقول  ثنائية؛  بقيام  لأنّه ل يزال يقر 
مكن  مركزان،  اأو  قطبان  الإن�صان  ي 
ح�صب  ان�صجام  اأو  ت�صاد  بينهما  يكون  اأن 
اعترناه  اإذا  �صحيح  قول  هو  احالت، 
مرتبة  هي  األي�صت  لكن  معينة؛  مرتبة  ي 
اأو  للمركز''  ''فاقدة  باأنها  و�صفها  مكن 
هذه  ي  فهي  وبالتاي  للوحدة''،  ''فاقدة 
الذي  الإن�صان  اإل  بالتحديد  احالة ل ميّز 
الأ�صلي  مركزه  عن  انف�صل  اأي  هبط، 
التي  اللحظة  ففي  اآنفا  به  ذكرنا  كما 
''عارفا  اأم�صى  الهبوط  لآدم  فيها  ح�صل 
 ،3 التكوين،  )�صفر  وبال�ر''  باخر 
كلها  الأ�صياء  اعتبار  ي  �رع  اأي   )22
امت�صاجرة  والطبيعة  الثنائية؛  مظهر  ي 
وجد  عندما  له  انك�صفت  العلم''  لـ''�صجرة 
الأ�صلية  الوحدة  مثوى  عن  مبعدا  نف�صه 
احياة''2. لـ''�صجرة  امنا�صبة  الأوى 

اليقيني،  فالأمر  احال،  كان  ومهما 
هو اأنه اإذا كان للثنائية وجود ي الكائن، 
فهذا ل ي�صحّ اإل ي وجهة النظر العار�صة 
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نظر  وجهة  اخرنا  اإذا  واأمّا  والن�صبية؛ 
اإذا  اأو  وجوهرية،  عمقا  اأكر  اأخرى 
لهذه  امنا�صبة  امرتبة  ي  الكائن  اعترنا 
اأن  للوحدة  بدّ  فا  النظر،  من  الوجهة 
تعود لهذا الكائن3. والعاقة بن الطرفن 
اللذين كانا يظهران ي البداية كال�صدّين، 
عاقة  اإى  حينئذ  تتحول  كامتكاملن،  ثم 
اأو  تبادل  عاقة  تعد  م  فهي  جديدة، 
تبعية  عاقة  اأ�صبحت  واإمّا  تنا�صق، 
)وا�صتمداد(. وبالفعل، فطرفا هذه العاقة 
نف�س  على  و�صعهما  بالإمكان  يعد  م 
التكافوؤ،  من  نوعا  بينهما  وكاأنّ  ام�صتوى 
لاآخر  تابع  منهما  الواحد  بالعك�س،  بل 
لأنّ مبداأه فيه؛ وهذه هي بالتاأكيد و�صعية 
والقلب. الدّماغ  التتاي  على  مثله  ما 

نرجع  مفهومة،  ام�صاألة  هذه  ولتكون 
م�صبها  القلب  جعل  التي  الرمزية  اإى 
اأنّ  واحال  بالقمر.  والدماغ  بال�صم�س 
امبادئ  بالأحرى  اأو  والقمر،  ال�صم�س 
الكونية اممثلة بهذين النّرين، يت�صوران 
وهما  كمتكاملن،  الأحيان  من  كثر  ي 
معنّ؛  اعتبار  حيث  من  كذلك  بالفعل 
وبالتاي يقام بينهما نوع من التوازي اأو 
اأمثلة  على  العثور  الي�صر  ومن  التناظر؛ 
لهذا ي جميع الراثيات اأ. فالهرم�صية مثا 
جعل من ال�صم�س والقمر )اأو ما يكافوؤهما 
ي الكيمياء، اأي الذهب والف�صة( �صورة 
مط  ي  اأو  وامنفعل،  الفاعل  للمبداأين: 
وهما  واموؤنث،  امذكر  التعبر:  من  اآخر 
واإذا  حقيقي٤.  لتكامل  طرفان  بالتاأكيد 
م�روع  هو  كما  عامنا،  ظواهر  اعترنا 
وللقمر  لل�صم�س  اأنّ  ف�صنجد  به،  القيام 
اأنهما،  حيث  ومتناظرة،  متماثلة  اأدوارا 
ح�صب تعبر التوراة ''النران الأكران، 

�صلطان  والآخر  النهار  �صلطان  اأحدهما 
الليل'' )�صفر التكوين، 1، 1٦(. وبع�س 
الأنامية  )ال�صينية  الأق�صى  ال�رق  لغات 
باألفاظ  ت�صميهما  واماليزية(  الفيتنام،  ي 
النهار''  ''عن  تعني  تناظريا  متطابقة 
نفذنا  اإذا  هذا،  ورغم  الليل''.  و''عن 
الحتفاظ  م�صي  الظواهر،  وراء  ما  اإى 
لأنّ  مكن،  غر  التكافوؤ  من  النوع  بهذا 
ال�صم�س منبع للنور من ذاتها، بينما القمر 
يتلقاه  الذي  النور  يعك�س  باأن  اإل  يقوم  ل 
احقيقة  القمري ي  فالنور  ال�صم�س5.  من 
ال�صم�صي؛  للنور  انعكا�صا  �صوى  لي�س 
من  القمر،  باأن  نقول  اأن  مكن  وبالتاي 
بال�صم�س. اإل  له  وجود  ل  ''نرّا''  كونه 

ي�صحّ  والقمر  ال�صم�س  على  ي�صحّ  وما 
بتعبر  اأو  والدماغ،  القلب  على  كذلك 
اأدق، ي�صحّ اأي�صا على املكات التي يتنا�صب 
اإليها،  ويرمزان  الع�صوان  هذان  معها 
 l’intelligence( املهمة  الب�صرة  اأي 
اأوالعقاي  والتب�رّالفكري   )intuitive

 .)l’intelligence discursive(
لهذا  اأداة  اأو  ع�صوا  كونه  من  فالدماغ، 
الأخر، ل يقوم حقيقة اإل بدور ''ناقل''، 
بدون  ولي�س  ''حوّل''؛  �صئنا  اإن  اأو 
''رفلك�صيون''  الفرن�صية  الكلمة  اأنّ  �صبب 
على  مطبقة  انعكا�س(  اأي   Relexion(
ينظر  بوا�صطته  الذي  العقاي،  التدبر 
وكما  مراآة،  ي  تُنظر  كما  الأ�صياء  اإى 
 quasi per'' ''بول�س'':  القدي�س  يقول 
�صبب  بدون  لي�س  speculum''. وكذلك 

''من''  اأو   )man( ''مان'' اأنّ نف�س اجذر 
لت�صكيل  �صتى  لغات  ي  ا�صتعمل   )men(
جهة  من  تدلّ  التي  الكلمات  من  العديد 
 ،)mênê( ''على القمر بالإغريقية ''ميني
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 ،)moon( ''مون''  وبالإجليزية 
ومن   ،٦)mond( ''موند''  وبالأمانية 
اأو  العقانية  املكة  على  تدل  اأخرى  جهة 
''مانا�س''،  )بال�صن�صكريتية  ''الذهنية''  على 
وبالإجليزية  ''مان�س''7،  وبالاتينية 
''مايند''( ؛ كما ا�صتعمل نف�س اجذر اأي�صا، 
تبعا لذلك ي الكلمات الدالة على الإن�صان 
ل�صيما من حيث الطبيعة العقانية التي بها 
يتم تعريفه نوعيا )بال�صن�صكريتية ''مانافا''، 
''مان''  وبالأمانية   ، ''مان''  وبالإجليزية 
الذي  بالفعل،  والعقل،  ''مان�ص�س''(٨.  و 
هو  بالوا�صطة،  للمعرفة  ملكة  اإل  هو  ما 
حديدا؛  الب�ري  مظهرها  ي  الب�صرة 
الروحانية  الب�صرة  اأو  الإلهام،  بينما 
مكن   )l’intuition intellectuelle(
اأن تو�صف بنعت ''فوق - ب�ري''، لأنّها 
)اأي  الكلية  الب�صرة  من  مبا�رة  ت�صتمد 
 l’intelligence الكلي العقل الأول  من 
universelle(، وبا�صتقرارها ي القلب، 

نقطة  حيث  ذاته،  الكائن  مركز  ي  اأي 
هذا  ي  تتغلغل  اإلهي،  هو  ما  ات�صاله 
الكائن من داخله وتغمره نورا باإ�صعاعها.

�صهرة  الأكر  الرمز  هو  والنور 
للمعرفة، فمن الطبيعي اإذن مثيل امعرفة 
امعرفة  اأي  ال�صم�صي،  بالنور  امبا�رة 
الروحاي  بالعقل  امخ�صو�صة  الإلهامية 
الأ�صمى اخال�س؛ ومثيل امعرفة امنعك�صة 
امنطقي  الرهان  على  تعتمد  التي  اأي 
من  العقل  معرفة  وهي   )discursive(
حيث فكره )la raison(، مثيلها بالنور 
القمري. وكما اأنّ القمر ل مكن اأن يعطي 
بال�صم�س،  م�صتنراً  كان  اإذا  اإل  �صوءه 
وظيفته  يوؤدي  اأن  مكن  ل  العقل  كذلك 
بكيفية �صوية، ي اإطار الواقع امخ�صو�س 

تنره  التي  امبادئ  �صمن  اإل  ميدانه، 
ا�صتقامته(*،  ت�صمن  )وبالتاي  وتوجهه 
العلوي  الروحاي  العقل  من  وي�صتمدها 
هذه  وي   .)l’intellect supérieur(
ينق�صع،  اأن  ينبغي  التبا�س  يوجد  النقطة 
وهو اأن الفا�صفة امحدثن٩ يقرفون خطاأ 
العقانية''،  ''امبادئ  عن  بكامهم  غريبا 
بالعقل،  خ�صو�صة  امبادئ  هذه  فكاأنّ 
�صنعه،  من  القول  �صح  اإذا  كاأنها  اأو 
من  عليه،  حاكمة  تكون  حتى  اأنها  بيد 
عليه،  نف�صها  تفر�س  اأن  بالعك�س  الازم 
وهذا  فوق؛  من  تاأتي  اأن  بدّ  ل  وبالتاي 
مثال على خطاأ العقانية؛ ومن هنا مكن 
بن  القائم  اجوهري  الفارق  نتبن  اأن 
العقانية وال�صتب�صار الروحي  احقيقي. 
امبداأ،  اأنّ  لفهم  التدبر  من  قليا  ويكفي 
كونه  من  الكلمة،  لهذه  احقيقي  بامعنى 
ل  غره،  من  يُ�صتنتج  ول  يُ�صتخل�س  ل 
امبا�ر،  بالإدراك  اإل  يدرك  اأن  مكن 
ول   ،)intuitivement( حد�صيا  اأي 
اأن يكون مو�صوع معرفة برهانية  مكن 
ولكي  العقل؛  بها  يتميز  كالتي  حليلية 
امدر�صين،  فل�صفة  ا�صطاح  هنا  ن�صتعمل 
اخال�س  الروحاي  العقل  اأنّ  نقول 
 ،''habitus principiorum'' هو 
الذي  اأي  امتداول  )بامعنى  العقل  بينما 
�صوى  لي�س  الفكر*(  على  اإل  يعتمد  ل 
.''habitus conclusionum''
هذا، ومن ام�صتلزمات الأخرى الناجة 
)اأو  للب�صرة  ال�صمات الأ�صا�صية  اأي�صا عن 
اأن  )امفكر(،  وللعقل  الروحاي(  العقل 
لكونها  )الإلهامية(،  الب�صرية  امعرفة 
حد�صية مبا�رة )اأي ل تفتقر اإى وا�صطة(، 
اخطاأ10،  من  مع�صومة  بال�رورة  هي 
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كل  ي  يلج  اأن  للخطاأ  مكن  وبالعك�س 
اإى وا�صطة  تفتقر  اأو  مبا�رة  معرفة غر 
العقانية. ومن هنا  امعرفة  كما هي عليه 
اأراد  ما  خطاأ  ''ديكارت''  كان  كم  نتبن 
يعر  ما  وهذا  للعقل،  الع�صمة  ين�صب  اأن 
''للتب�ر  الكلمات11:  بهذه  ''اأر�صطو''  عنه 
مقت�صاها  التي  وهي  تخ�صه،12  مداركا 
مدارك  بينها  ومن  احقيقة،  تدرك 
اأخرى  وتوجد  الدوام،  على  �صحيحة 
وال�صتدلل  اخطاأ''.  ي  توقع  اأن  مكن 
العقاي يدخل �صمن هذا ال�صنف الأخر، 
الروحاي(  العقل  )اأو  الب�صرة  بينما 
تتطابق دوما مع احقيقة، ول اأعمق حققا 
باحقيقة منها. واحال اأنّ امبادئ ي�صرك 
فيها النا�س اأكر من اتفاقهم على الرهان 
العقاي، وما من علم اإل وهو م�صحوب 
مثل هذا الرهان اأو ال�صتدلل، وبالتاي 
هي  واإما  علما،  لي�صت  امبادئ  فمعرفة 
امعرفة  من  اأعلى  العرفان  من  مط 
ت�صكل  التي  وهي  العقانية،  اأو  العلمية 
والب�صرة  اميتافيزيقية؛  امعرفة  بالتحديد 
اأ�صح  هي  التي  الوحيدة  هي  )اخال�صة( 
من العلم )الذي ينتجه الفكر، اأو من العقل 
ترجع  فامبادئ  اإذن  العلم(؛  يُن�صاأ  الذي 
اأو�صح  بكيفية  وللتاأكيد  ''الب�صرة''.  اإى 
الب�صرة  لهذه  الإلهامي  الطابع  على 
على  نرهن  ''ل  اأي�صا:  ''اأر�صطو''  يقول 
امبادئ، واإمّا ندرك مبا�رة حقيقتها''13.
وهذا  للحقيقة،  امبا�ر  الإدراك  هذا 
الإلهام ال�صتب�صاري ''وفوق العقاي''، 
اأنّ امحدثن فقدوا حتى جرد  الذي يبدو 
القلب''،  ''معرفة  حقا  هو  عنه،  الفكرة 
امذاهب  ي  الورود  كثرة  لعبارة  تبعا 
ذاتها،  حدّ  ي  امعرفة،  وهذه  الراثية. 

''التحقق  من  بدّ  ول  التبليغ،  يقبل  ل  اأمر 
الأقل،  على  معنّ  مقدار  به،  الذاتي'' 
يقال  ليعلم حقا على ما هو عليه؛ وكل ما 
اإل فكرة يتفاوت قربها من  عنه ل يعطي 
دائما  تبقى  لكنها  نق�صا،  اأو  زيادة  حقيقته 
وبالأخ�س،  عنه؛  لاإف�صاح  كافية  غر 
من اخطاأ الظن باأنه بالإمكان فعا فهم ما 
هي نوعية امعرفة امق�صودة هنا بالكتفاء 
خارجها،  من  اأي  ''فل�صفيا''،  فيها  بالنظر 
اإل  هي  ما  الفل�صفة  اأنّ  ن�صيان  ينبغي  ل  اإذ 
معرفة ب�رية بحتة اأو معرفة عقانية كما 
وبالعك�س  ظاهري''.  ''علم  كل  عليه  هو 
ن�صتعمله  الذي  بامعنى  امقد�س''*،  فـ''العلم 
على  جوهريا  موؤ�ص�س  مكتوباتنا،  ي 
قلناه  ما  وكل  العقانية''؛  ''فوق-  امعرفة 
حول ا�صتعمال الرمزية، وما تت�صمنه من 
توفرها  التي  الو�صائل  اإى  يرجع  تعليم، 
له  لت�صمح  لاإن�صان،  الراثية  امذاهب 
وكل  امثلى.  امعرفة  هذه  اإى  بالو�صول 
من  لها  الذي  بامقدار  اأخرى،  معرفة 
احقيقة هي اأي�صا، ما هي اإل مظهر جزئي 
بعدها  ويتفاوت  امثلى،  امعرفة  تلك  من 
اأو هي كالنعكا�س  اأو نق�صا،  عنها زيادة 
ينق�س،  اأو  يزيد  مبا�ر  غر  انعكا�صا  لها 
كما اأنّ نور القمر ما هو اإل انعكا�س خافت 
هي  القلب''  فـ''معرفة   . ال�صم�س  لنور 
الإدراك امبا�ر للنور ال�صاطع، اأي نور 
ي  يوحنا  القدي�س  عنها  تكلم  التي  الكلمة 
مفتتح اإجيله، هذا النور ام�صعّ من ''ال�صم�س 
الروحانية'' التي هي ''قلب العام'' احقيقي.
http://esprit-universel.over-blog.

com/ar t i c le - rene-guenon-coeur-
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�مر�جع
1 ''قلب العام ي القبالة العرية'' )ينظر كتاب ''مليك العام'' الباب 3، وكتاب ''رمزية ال�صليب'' 

)الباب ٤ و7(. الكتابان لل�صيخ عبدالواحد يحيى كاتب هذا امقال.
2 من بع�س امقاربات التي مكن اإقامتها بن رمزية التوراة ورمزية قيام ال�صاعة )كما ي روؤيا 

اإجيل يوحنا( ي�صتنتج بو�صوح اأنّ جوهر ''�صجرة احياة'' هو بالتحديد ''ما ل يقبل التجزئة'' )''اأديتي'' 
بال�صن�صكريتية( لكن هذا يبتعد بنا كثرا عن مو�صوعنا.

.''Esse et unum convertuntur'' :3 مكن اأن نتذكر هنا حكمة الفل�صفة امدر�صية

٤ من حيث ن�صبة معينة، ينبغي ماحظة اأنّ كا من الطرفن مكن اأن ي�صتقطب اإى فاعل ومنفعل، 

ومن هنا جاءت الأ�صكال اممثلة لل�صم�س وللقمر اأ�صكال خنثوية؛ وهكذا جد ''جانو�س''،  ي اإحدى 
مظاهره، يُ�صمى بـ''لونو�س - لونا''،. وباعتبارات ماثلة، مكن اأن نفهم اأنّ القوة النابذة والقوة 

اجاذبة يرجعان، من وجهة نظر معينة، اإى الدماغ واإى القلب على التتاي؛ وي وجهة نظر 
اأخرى، ترجع القوتان اإى القلب، من حيث تنا�صبهما مع طورين متكاملن لوظيفته امركزية.

5 مكن تعميم هذا امعنى: فـ''القابلية'' ميّز ي كل حل دائما امبداأ امنفعل، بحيث ل وجود لتكافوؤ حقيقي 

بينه وبن امبداأ الفاعل، رغم كونهما، من حيث معنى معن، متازمن بال�رورة، اإذ العاقة 
بينهما هي التي جعل الواحد فاعا والآخر منفعا.

٦ ومن هنا جاء اأي�صا ا�صم ال�صهر )بالاتينية ''من�صي�س''، وبالإجليزية ''مونث'' وبالأمانية ''مونات''( 

الذي هو ''الإقمار'' حديدا. وبنف�س اجذر يرتبط كذلك مفهوم القيا�س )بالاتينية ''من�صورا''( ومفهوم 
الق�صمة اأو التوزيع؛ لكن هذا يجرّنا اإى ما هو بعيد مرة اأخرى.

7 الذاكرة هي اأي�صا تُ�صمى باألفاظ ماثلة )ي الإغريقية: ''مني�صي�س'' و''مينمو�صوي''( وهي بالفعل كذلك 

ملكة ''عاك�صة''، والقمر، ي اإحدى مظاهر رمزيته، يعتر كاممثل ''للذاكرة الكونية''.
٨ من هنا جاء اأي�صا ا�صم ''مينارفا'' )اأو ''مانارفا''( عند الأترو�صك وعند الاتن؛ ومن اماحظ اأن كلمة 

''اأثينا''، امماثلة لهذا ال�صم عند الإغريق، قيل عنها اأنها ا�صتقت من دماغ ''زا�س''، وباأنّ رمزها 
البومة، التي من كونها طائرا ليليا ترجع كذلك اإى رمزية قمرية؛ وي هذا ال�صدد، البومة تعاك�س 

الن�ر، الذي باإمكانه اأن يرى ال�صم�س مواجهة، ومثل ي كثر من الأحيان الب�صرة املهمة، اأو 
ال�صهود امبا�ر للنور الروحاي امعقول.

* ي الباب 5٦ من كتاب )عوارف امعارف( لل�صهروردي تف�صيل بديع للعاقات بن الروح والنف�س 

والقلب والعقل والب�صرة وال�ر، والتعريف الدقيق لكل منها.
٩ لنو�صح باأننا، بهذه العبارة، نعني كل من مثلون العقلية احديثة، كما حددناه ي كثر من امنا�صبات 

)ينظر باخ�صو�س مقالنا الذي ن�ر ي عدد جوان 1٩2٦(؛ فوجهة النظر نف�صها للفل�صفة احديثة 
وكيفيتها اخا�صة بها ي طرح ام�صائل ل تتنا�صبان مع اميتافيزيقا احقيقية.

10 القدي�س توما�س ياحظ، رغم ذلك، باأنّ الب�صرة مكن اأن تخطاأ ي الإدراك امجرد مو�صوعها 

اخا�س؛ لكن هذا اخطاأ ل يقع اإل عر�صا، ب�صبب حدوث تقرير يرجع اإى مط عقاي؛ وبالتاي، 
واحق يقال، م ي�صبح الأمر هنا راجعا اإى الب�صرة اخال�صة. ومن امعلوم اأ نّ الع�صمة ل تنطبق اإل 

على الإدراك نف�صه للحقائق الإلهامية، ل على التعبر عنها اأو ترجمتها اإى مط عقاي.
Derniers Analytiques 11 )حليات اأخرة(.

12 ترجم عادة كلمة ''اأك�صي�س'' )exis( الإغريقية بكلمة ''avoir'' الفرن�صية )وترجمنا جمعها هنا بكلمة 

''مدارك''( وهي تقريبا غر قابلة للرجمة اإى الفرن�صية، والأ�صح اأنها تنا�صب ي الاتينية ''هابيتو�س'' 
)habitus( والتي تعني ي نف�س الوقت: طبيعة، وهيئة وحالة، وو�صع الكائن على ما هو عليه.

13 لنذكر اأي�صا بتعريفات القدي�س توما الأكويني:

 Ratio discursum quemdam designat, quo ex uno in aliud cognoscendum anima humana

pervenit; ‘’intellectus’’ vero simplicem et absolutam cognitionem (sine aliquo motu vel dis-

cursu, statim in prima et subita acceptione) designare videture, De Veritate, q.15, a.1
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